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W okresie $redniowiecza problematyke cztowieka rozpatrywano w réznych
aspektach: jego relacji do Boga, miejsca we wszechswiecie, pochodzenia oraz
szeroko traktowanej problematyki psychologicznej’. Mimo tego jednak, ze
w sredniowieczu, zwlaszcza U jego schytku, szczegolnie szeroko i oryginalnie
podejmowano zagadnienia antropologiczne, to znaczna cze$¢ tych rozwazan
w matym stopniu przypominata wspotczesna filozofig cztowieka”. Chrzescijan-
ski kontekst tej refleksji, wszelkim konkluzjom odnoszacym si¢ do czlowieka:
biologicznym, psychologicznym czy kosmologicznym, nadawat bowiem wymiar
nadprzyrodzony, wynikajacy z jego relacji do transcendentnego Boga. Nie wol-
no takze zapomina¢, iz W sredniowiecznych podziatach filozofii i jej wyktadzie
antropologia wtasciwie nie istniata. To raczej teologia dopracowata sie takiej
nauki w postaci traktatow 0 cztowieku, a najbardziej reprezentatywnym przy-
ktadem tego jest Summa teologiczna Tomasza z Akwinu. W ramach filozofii
znana byta wtasciwie tylko nauka o duszy jako zasadzie zycia, tak jak ja wytozyt

! Zob. Z. Kuksewicz, Filozofia czlowicka. Teoria duszy [w:] Dzieje filozofii sredniowiecznej
w Polsce, t. 5, Wroctaw 1975, s. 5. Zob. tez A.L. Zachariasz, Czliowiek w kulturze europejskiej:
miedzy uczuciem a rozumem [w:] B. Andrzejewski (red.), Tradycja i postep. Studia z historii filo-
zofii, Poznan 1997, s. 216.

2 Zob. S. Swiezawski, Poznanie. Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 1, Warszawa
1974, s. 43.
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Arystoteles w O duszy®. Uznawano przy tym za symptomatyczne, iz Filozof nie
wahat si¢ poswieci¢ osobnego traktatu wiasnie duszy, a nie cztowiekowi’. Sre-
dniowieczni scholastycy interesowali si¢ waznymi z punktu widzenia 6wczesnej
antropologii problemami genezy oraz natury i wtadz duszy, ujecia jej jako sub-
stancjalnej formy ciata, a zwlaszcza najistotniejszym z punktu widzenia wiary
problemem niesmiertelnosci duszy. Skoro zas autorzy sredniowieczni nie dostrze-
gali w fakcie $mierci ciata konca istnienia cztowieka, zmierzajac do ukazania jego
catosciowej wizji, wiaczali do antropologii takze tresci eschatologiczne, podno-
szace temat pozadoczesnej egzystencji cztowieka, zardéwno odnosnie do jego ciata,
jak i duszy. Spekulowano wigc obszernie o losie duszy odtaczonej od ciata, moga-
cym jawi¢ si¢ W zaleznosci od opcji doktrynalnych badz jako stan wyzwolenia od
ciata, badZz jako czas oczekiwania na potaczenie z nim, ktore spetni wreszcie
naturalne pragnienia duszy odtaczonej, niemogacej cieszy¢ si¢ W petni Szcze-
sciem zbawienia.

Tego typu rozwazania dotyczace kwestii duszy bardzo rzadko wchodza
wspotcze$nie W obszar zainteresowan antropologii filozoficznej, a podejmuja je
raczej teolodzy lub historycy filozofii s$redniowiecznej. Wynika to przede
wszystkim z narastajacego od kilku wiekow przekonania, iz zagadnienie duszy
przesuna¢ nalezy raczej z ptaszczyzny rozumu na ptaszczyzng wiary. Jako jeden
z pierwszych myslicieli nowozytnych zasadno$¢ wiary w istnienie substancjalnej
duszy zakwestionowat David Hume. Wykazywat on, ze 0 niczym podobnym nie
poucza nas nasze doswiadczenie. Za kazdym razem, gdy dokonujemy aktu intro-
spekcji, obserwujemy pojawiajace si¢ W umysle impresje oraz idee, nie odnajdu-
jemy natomiast niczego, co odpowiadatoby duszy substancjalnej i w dodatku
niesmiertelnej’. Coraz czesciej uwidacznia sie tez zapoczatkowany przez Karte-
zjusza (raczej niechcacy) relatywizm, zgodnie z ktorym istoty nieswiadome —
dzieci nienarodzone czy osoby niepetnosprawne umystowo W ciezkim stopniu —
nie uznaje sie wlasciwie za ludzi®.

% Zob. J. Domanski, Wieki XI11-XV [w:] Z. Ogonowski (red.), Zarys dziejow filozofii w Pol-
sce. Wieki XI11-XVII, Warszawa 1989, s. 143 i n.

* Zob. S. Swiezawski, Bog. Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 4, Warszawa 1979, s. 16.

5 P. Gutowski, Hume [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 4, Lublin 2003, s. 666 i n.

® Dyskusja wokot tej kwestii w duzej mierze wyznaczona jest dualizmem wlasciwosci glo-
szonym przez J. Locke’a odrzucajacym zwiazek pojeciowy pomiedzy cztowiekiem a osoba. Kryte-
rium osoby zbiega si¢ tu z kryterium samo$wiadomosci. Zob. J. Jusiak, Locke John [w:] Po-
wszechna Encyklopedia Filozofii, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, t. 6, Lublin 2005,
S. 456-461. Cztowiek nie jest osoba per se, ale per accidens, czyli tylko wtedy, gdy posiada wia-
snosci osobowe. To rozumienie osoby w sposob skrajny wykorzystuje wspolczesny australijski
bioetyk Peter Singer po to, aby odrézni¢ warto$¢ zycia cztonkdéw gatunku homo sapiens od warto-
Sci zycia osoby. Zwraca on uwagg, iz klasa wlasnosci odczuwania, postrzegania przyjemnosSci
i bolu dotyczy bytow, a wiasciwie wprost rzeczy, ktore okreslic mozna mianem zywych. Klasa
wlasno$ci wyzszych, czyli samoswiadomos$¢ i autonomia, uwidacznia si¢ za$ tylko u dorostych,
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Mimo tego, iz w $redniowieczu nie byto wigkszych watpliwosci co do ist-
nienia, pochodzenia i natury ludzkiej duszy, to w rozwazaniach dotyczacych tej
tematyki pojawiato si¢ jednak wiele ciekawych kwestii. Nie przestawano np.
pyta¢ 0 genezg roznych rodzajow duszy, wegetatywnej, zmystowej i rozumnej,
zwlaszcza iz w XV wieku tezy wiary gloszacej, ze kazda bezposrednio stwarza
Bog musiano konfrontowa¢ z tresciami filozoficzno-empirycznymi’,

Na gruncie krakowskim juz w komentarzu Utrum Deus, podczas referowania
pogladéw manichejczykow, aleksandrystow, awerroistow i positio fidei, pojawia
si¢ wzmianka, iz wedlug tego ostatniego stanowiska, uznanego oczywiscie za
prawdziwe, dusza nie powstaje z moznosci materii, lecz stwarzana jest bezposred-
nio przez Boga i aktem stworczym taczona z ciatem®. Rowniez Pawet z Worczy-
na staje na gruncie wiary okreslajacej dusze jako stworzona przez Boga i niema-
terialna, a w zakresie tej problematyki, pisze Z. Kuksewicz, zanika naturalizm
charakteryzujacy inne jego rozwazania dotyczace duszy®. W odréznieniu od
ujecia duszy jako formy, teze o jej stworzeniu Benedykt Hesse przyjmuje za
niestwierdzalna na drodze naturalnego rozumu; przyja¢ ja mozna tylko przez
wiarg. Stworzenie duszy nastepuje W jednym momencie, powstaje ona cata jed-

wysoko rozwinigtych zwierzat i ludzi (od 2 roku zycia). Wlasnosci pierwsze konstytuuja byty
zdolne do percepcji i odczuwania, pozbawione $wiadomosci samych siebie, czyli nie osobowe.
Singer opisuje je jako puste naczynia stuzace wylacznie temu, aby przyjmowac pewng ilos¢ szcze-
$cia. Indywidualnos¢ i osobowos¢ posiadaja tylko byty odznaczajace si¢ druga wiasnoscia. Puste
naczynie nie doznaje zadnej osobowej krzywdy, gdy zostanie usmiercone, nawet jesli przez to we
wszech$§wiecie zmniejszy si¢ ilos¢ doznawanego szczgécia. Moralnym bezprawiem byloby zas
kazdorazowe u$miercanie samo$wiadomych jednostek. Zob. B. Wald, Blqd antropologiczny i jego
konsekwencje we wspolczesnej filozofii [w:] A. Maryniarczyk, K. Stepien (red.), Blad antropolo-
giczny, Lublin 2003, s. 123-132; P. Singer, Etyka praktyczna, Warszawa 2007. Pojawiaja si¢ jed-
nak i takie poglady jak te, ktore gtosi australijski neurofizjolog John Carew Eccles (1903-1997),
jeden z najwiekszych w $wiecie autorytetow w zakresie badan ludzkiego mozgu, laureat Nagrody
Nobla w dziedzinie fizjologii i medycyny (1963). Opierajac si¢ na wynikach swoich naukowych
obserwacji i analiz, stwierdzil on, ze tylko duchowa rzeczywisto$¢ moze wytwarzaé zjawiska
psychiczne. Eccles zdecydowanie odrzuca materialistyczng teori¢ umystu, wedtug ktorej mozg jest
rozumiany jako super skomplikowany komputer, w ktorym kora mézgowa generuje wszystkie
mysli i uczucia. Sadzi przy tym, iz tajemnicg cztowieka pomniejsza naukowy redukcjonizm z jego
roszczeniem ,,obiecujacego materializmu”, ktory miatby wythumaczy¢ istnienie calego duchowego
$wiata w kategoriach wzorcéw aktywnoéci neurondéw. Zob. Evolution of the Brain, Creationofthe
Self, s. 237; How the Self Controls Its Brain, s. 33-38; Facing Reality: Philosophical Adventures
by a Brain Scientist (1970), s. 95. Laureat Nagrody Nobla o istnieniu nie$miertelnej duszy,
http://adonai.pl/wiecznosc/?id=83 (data pobrania 7 XI 2010).

7 Zob. S. Swiezawski, Czlowiek. Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 6, Warszawa
1983, s. 218.

8 Z. Wiodek, Krakowski komentarz z XV wieku do Sentencji Piotra Lombarda. W poszukiwa-
niu tendencji doktrynalnych na wydziale teologicznym Uniwersytetu Krakowskiego w XV wieku,
».Studia Mediewistyczne” 1968, nr 9, s. 245-295, 287-289.

% Zob. Z. Kuksewicz, Filozofia czlowieka. .., s. 116.
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noczesnie, uyjmujac catos¢ czgSciowo kategorematycznie i czesciowo Synkatego-
rematycznie, i pozostaje cata w catym ciele i w kazdej jego czesci™®. Warto pod-
kresli¢, iz niemal wszyscy autorzy krakowscy w tekstach dotyczacych genezy
duszy, unikajac odnoszenia si¢ do wspotczesnych im dyskusji $wiatopoglado-
wych, w ,.bezpieczny” W pewnym sensie, bo niebudzacy wigkszych emocji spo-
sob, krytykowali starozytny poglad Orygenesa, przez nikogo praktycznie nie-
uznawany za mozliwy do przyjecia. Jak podkresla Stanistaw z Zawady,
stanowisko wiary jest tu jednoznaczne, a zgodnie z nim ludzka dusza stwarzana
jest przez Boga z niczego i osobno, dla kazdego odrgbnego ludzkiego ciata ufor-
mowanego z nasienia’’. Dusze kolejnych ludzi stwarzane sa przez wlanie, tak
jakby Bog chcial w ten sposob okaza¢ rdznicg pomigdzy nimi i duszami innych
stworzen. Dusze te, w odréznieniu od innych, charakteryzuja si¢ odrgbnym
sposobem egzystencji, gdyz posiadaja sposob istnienia niezalezny od ciata. Dusze
ludzkie nie zostaly stworzone z aniotami, czy w jakim$ wczeSniejszym dniu
stworzenia, lecz pierwsza taka duszg Bog stworzyt dopiero w szostym dniu, razem
z ciatem®. Stanowiac wyobrazenie Boga i reprezentujac w sobie podobienstwo
wszystkich rzeczy, stworzona zostata raz na zawsze jako forma ciata, mogaca
wiecznie istnie¢ takze poza nim™. Rowniez wedtug Falkenera ludzkie dusze nie
istnieja 0d poczatku, jak chciat Orygenes, lecz sg stwarzane sukcesywnie i wlewa-
ne we wiasciwe im ciata, dla ich formowania, wraz z ich utworzeniem®. Dusza
nie moze tez by¢ wytwarzana przez jakas inteligencjg, np. aniotow, gdyz nie
moga oni stwarza¢ zadnej natury, skoro nie moga stworzy¢ siebie'. Nieprawda
jest tez, ze po upadku staty sie¢ demonami'’. Odrzuca tez Falkener manicheizm,
gloszacy, iz dusza jest stwarzana z substancji Boga, gdyz nie ma w Nim miejsca
na zmiane™. Stanistaw z Zawady krytykuje za$ manichejczykow za to, iz
zaktadaja, ze w cztowieku jest dwojaka dusza: sktaniajaca si¢ ku dobru i ku

10 Zoh. S. Wielgus, Benedykta Hessego Qauestiones super octo libros Physicorum Aristotelis.
Wstep do krytycznej edycji, Lublin 1983, s. 113 i n.; Z. Kuksewicz, Filozofia cziowieka. .., s. 150 i n.

11 7ob. Maciej ze Saspowa, Quaestiones super Il librum Sententiarum Petri Lombardi, rkp
BJ 2203, f. 209r; Stanistaw z Zawady, Commentum Super Genesim, rkp BJ 1429, s. 104;
E. Gilson, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, ttum. Z. Jakimiak, Warszawa 1953, s. 64.

12 7ob. Stanistaw z Zawady, Commentum..., s. 106.

13 Ibidem, s. 92-95.

 Ibidem, s. 197.

5 M. Falkener, Epithoma conclusionum theologicalium pro introductione in quattuor libros
Sententiarum magistri Petri Lombardi episcopi parisiensis admodum utilis, in florentissimo studio
Cracoviensi elucubratum, Krakéw 1521f. 57v-58r.

16 Zob. M. Falkener, Super XII quodlibetum, rkp BJ 2237, f. 326v.

17 Zob. M. Falkener, Super X quodlibetum, rkp BJ 2237, f. 204v; S. Swiezawski, Swiety To-
masz na nowo odczytany, Krakéw 1983, ss. 120-122; P. Bohner, E. Gilson, Historia filozofii
chrzescijaniskiej, thum. S. Stomma, Warszawa 1962, s. 510 i n.

18 Zob. M. Falkener, Epithoma..., f. 57v-58r.
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zh™®. Autor ten zauwaza rowniez, iz dusza nie posiada zadnej innej przyczyny
sprawczej, np. w postaci aniotow. Powstata, jak wszystkie inne byty z niczego
i dlatego tylko Bog mogt by¢ jej przyczyna. Zawsze biedne beda tez opinie
filozofow, iz zasada poruszenia zachodzacego w umys$le jest ruch nieba,
a zasada kazdego ozywienia duszy — dusza nieba. Dusze ludzkie nie sa réwniez
zasiewane razem z ciatami, przez stosunek cielesny, jak chcieli tego
lucyferianie?®. Ciato jest poczynane przez stosunek cielesny, dusza natomiast
musi by¢ stwarzana®.

Warto rowniez w tym kontekscie zauwazy¢, iz mimo jednoznacznych
deklaracji co do niematerialnego charakteru ludzkiej duszy, istniaty jednak
w XV wieku, cho¢ raczej skrywane, tendencje materialistyczne. Ich zwolennicy
sadzili, ze jesli istnieje dusza, to musi by¢ cielesna, choéby cielesno$¢ ta znaj-
dowala si¢ na granicy zmystowej nieuchwytnosci. Na pytanie: czy dusza ludzka
jest materialna, Pomponazzi odpowiada, ze w pewnej czeSci jest cielesna,
aw pewnej nie”’. Gabriel Biel sadzi za$, ze duchowos¢ duszy nalezy do twier-
dzen, ktore uzna¢ mozna za prawdziwe tylko dzigki wierze. Wyraznym rzeczni-
kiem materialistycznego naturalizmu jest Btazej z Parmy, ktory jeszcze za zycia
otrzymat przydomek Doctor diabolicus®. Nalezy tez zwrocié w tym kontekscie
uwage na motywy atomistyczne widoczne w Quaestiones Cracovienses, ktore
pelniej zjawily si¢ dopiero w XV1 wieku, interesujac m.in. Kopernika®. W pol-
skiej mysli sredniowiecznej, jak zreszta dtugo potem, nie byto pogladéw wyra-
zajacych materializm, ale niebezpieczenstwo, jakie niostyby ze soba takie prady,
byto na tyle powazne, ze poswiecano im duzo miejsca. Referujac tok opinii ma-
terialistycznie ujmujacych dusze, zdecydowanie zbijano pojawiajace si¢ za nimi
argumenty. Rozwazania wokot tej kontrowersji stawaty sie szczegdlnie obszerne
u myslicieli nawiazujacych do Augustyna, gdyz temat pozwalal na wyrazne
oddzielenie duszy od ciata®.

Sporo miejsca autorzy sredniowieczni poswigcali tez eksponowaniu godno-
sci ludzkiej duszy. Zagadnienie to, pojawiajac si¢ Z réznym natgzeniem
u wszystkich owczesnych myslicieli, wiazato si¢ nierzadko z deprecjacja ludz-
kiej cielesnosci, czy z niemal dualistycznym ujgciem elementow tworzacych
cziowieka. Jesli geneza i natura duszy wskazywata bowiem na jej szczegdlna
doskonato$¢, to poddawata zarazem w watpliwos$¢ blizsza miedzy nimi relacje.

19 Zob. Stanistaw z Zawady, Commentum..., s. 24.

20 70b. ibidem, s. 104; M. Falkener, Epithoma..., f. 58r; A. Zamorzanka, Lucyfer, Powszech-
na Encyklopedia Filozofii, t. 6, Lublin 2005, s. 556-559.

2L 70b. Stanistaw z Zawady, Commentum..., s. 105.

22 70b. S. Swiezawski, Czlowiek. .., s. 61.

2 70b. S. Swiezawski, Studia z mysli péznego sredniowiecza, Warszawa 1998, s. 67.

24 70b. S. Swiezawski, Czlowiek..., s. 97 in.; S. Swiezawski, Studia...,s. 70 i n.

% 7ob. M. Falkener, Epithoma..., f. 57v-58r.
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Nic wiec dziwnego, ze okreslenie duszy jako formy ciata wielu mistrzom ére-
dniowiecznym wydawato si¢ niebezpiecznym obnizaniem jej godnosci przez
ponizajace potaczenie z materia. Stad pelne rezerwy i krytyczne opinie
0 schemacie forma-materia, majacym wyrazaé strukture ontyczna czlowieka.
U schytku $redniowiecza nierzadko zauwazy¢ mozna odchodzenie od klasycz-
nego, zwtaszcza o tomistycznej proweniencji, hylemorfizmu, gdzie dusza, jako
substancjalna forma, tworzy¢ moze compositum, jednoczac sig¢ Wylacznie
Z materia pierwsza, a nie z uformowanym juz ciatem®’. O stanowisku tym nie
pamigtaja juz wtedy czesto nawet tomisci, a liczni uczeni, takze krakowscy,
zniechgceni do zbyt skomplikowanych dociekan przyjmuja po prostu fideizm,
uznajac, ze teza o duszy ludzkiej jako formie ciata jest jedynie prawda wiary®.
Wsrod autorow krakowskich z poczatku XV wieku dominuje neoplatonsko-
augustynskie rozumienie natury duszy jako substancji niematerialnej zdolnej do
wyzszych stopni zycia duchowego. Ujgcie to, akcentujace duchowy charakter
duszy, reprezentuja glownie klasyczni przedstawiciele albertyzmu i autorzy na-
wiazujacy do Platona i tradycji platonskiej, z ldzim z Viterbo na czele®. Alber-
tyzm krakowski nacechowany byt i w kontekscie tej tematyki pewnego rodzaju
doktrynalnym irenizmem®. Np. Jan z Glogowa dusze traktuje jako substancje
czysto duchowa, w ktorej tkwi boska czastka, lecz z drugiej strony wyraznie ulega
wplywowi tomizmu, w jego egidianskiej i naturalistycznej interpretacji, uwypu-
klajac zwiazek duszy z ciatem wynikajacy z tego, ze jest jego substancjalna forma.
Jednak w odréznieniu od Tomasza uznaje on dusze za rowng innym formom wy-
tacznie jako cze$¢ compositum®:. Dusza nie jest bytem jednostkowym w sobie, ale
moze si¢ takim sta¢ po $mierci cztowieka®. Neoplatonizm jeszcze mocniej ujaw-
nia si¢ U Jakuba z Gostynina, pozostajacego pod wptywem zaro6wno Alberta Wiel-
kiego, jak i Heimeryka oraz Jana z Malines. Zaznacza on wprawdzie, ze dusza jest
substancja jako forma ciata majacego w sobie potencjalna zdolnos¢ do zycia, ale
najbardziej osobista jego mysla jest teza, ze moze by¢ ona nazwana dusza Szla-
chetna, gdyz jest inteligencja zanurzona W materii — duchem czystym nieporow-
nanie szlachetniejszym od jestestw cielesnych®®. Zdaniem Jakuba, dusza rozumna

% 70b. Z. Kuksewicz, Filozofia cztowicka...,s. 94 in.

27 70b. S. Swiezawski, Traktat 0 czfowieku. Summa teologii, thum. i oprac., Kety 1998, s. 58.

%8 Zob. S. Swiezawski, Czlowiek..., s. 63.

2 70b. ibidem, s. 58, 60; idem, Z antropologii filozoficznej XV wieku (Problemy i trudnosci
w jej studium), ,,Studia Mediewistyczne” 1968, nr 9, s. 234.

% 7ob. M. Markowski, Tomizm w logice, teorii poznania, filozofii przyrody i psychologii
w Polsce w latach 1400-1525 [w:] S. Swiezawski, J. Czerkawski (red.), Studia z dziejow mysli
sw. Tomasza z Akwinu, Lublin 1978, s. 260.

31 Zob. S. Swiezawski, Czlowiek. .., s. 52 in.

32 70b. Z. Kuksewicz, Filozofia cztowicka. .., s. 93.

3 Zob. Z. Kuksewicz, Albertyzm i tomizm w XV wieku w Krakowie i Kolonii. Doktryna psy-
chologiczna, Wroctaw 1973, s. 173, 204 i n., 295.
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stworzona jest w cieniu inteligencji, bedac pewnego rodzaju obrazem wiecznosci,
bytem egzystujacym ponad czasem. Dla tomisty Wawrzynca Grodziskiego du-
sza jest forma substancjalna konstytuujaca cztowieka. Zgodnie z tradycja tomi-
styczna okresla on dusz¢ jako substancje, lecz nie zupetie duchowsa, jak to wi-
dzieli albertys’ci35. Rowniez inny tomista, Michat Falkener, nie sigga w tej kwestii
do Akwinaty, lecz do myslicieli nawiazujacych do Augustyna, ktorzy wydawali
si¢ mu zapewne bardziej przydatni do uwypuklenia godnosci duszy™.

Bardzo waznym punktem sredniowiecznej antropologii byto ujgcie relacji
pomigdzy dwoma Kkonstytutywnymi czynnikami cztowieka — ciatem i dusza.
Cho¢ pierwsze strony Biblii ukazuja cztowieka jako istote ztozona z duszy
i ciata, to dualizm ciata i duszy posiada swoje korzenie nie w chrzescijanstwie,
lecz w starozytnej mys$li greckiej. Licznym pokoleniom utozsamiajacym sie
z platonska wizja wszechswiata materia kojarzyta si¢ nieuchronnie z chaosem,
niebgdacym ani czysta moznoscia, ani nicoscia, lecz czyms z natury niedoskona-
tym i bezksztaltnym stanowiacym powodd spotykanych w swiecie brakéw. Kon-
cepcja ta, cho¢ sprzeczna z chrzescijanskim ujeciem dzieta stworzenia, w $wietle
ktorego wszystko, tacznie z ciatem, jest dobre, a zto to tylko nico$¢, dla niekto-
rych autoro6w poznego $redniowiecza jawita si¢ jako narzedzie obrony wiary
przed materialistycznym naturalizmem®’. Juz Augustyn probuje spajaé ze soba
dwa systemy: Arystotelesa, wskazujacego na funkcjonowanie duszy jako formy
ciata, oraz Platona, bardziej interesujacego si¢ proba zrozumienia relacji migdzy
dazaca wzwyz dusza i ciagnacym w dot ciatem. Uznajac bezradnie, iz zwiazek
ten jest dla niego tajemnica nie do wyttumaczenia i nie opowiadajac si¢ jedno-
znacznie za konkretnym pogladem, Augustyn pozostat do konca rozdwojony
pomiedzy teoria traducjanistyczna i roznym formami teorii kreacjonizmu®,

Z kolei w poczatkach scholastyki pojawia si¢ opinia, ze istote czlowieka
stanowi sama dusza, a poglad ten znalazt przedstawiciela w Hugonie ze
Sw. Wiktora, ktéry uznat, Ze ciato ziemskie to zbedny dodatek do duszy®. Cho¢
arystotelizm niost ze soba wiele niebezpieczenstw dla antropologii chrzescijan-
skiej, to wydawat si¢ zarazem lepiej wyjasnia¢ jednos¢ cztowieka, niz platonski
model okretu i sternika oraz augustynska teoria duszy postugujacej sie ciatem®.

3 Zob. Z. Kuksewicz, Albertyzm i tomizm..., s. 292.

3 Zob. ibidem, s. 117 i n.

% Zob. M. Falkener, Super 111 quodlibetum, rkp BJ 2218, f. 440v-441r.

87 Zob. G. Evans, Filozofia i teologia W sredniowieczu, Krakéw 1996, s. 142; J. Domanski,
Z dawnych rozwazan 0 marnosci 1 pogardzie swiata oraz nedzy i godnosci czlowieka, \Warszawa
1997, s. 18.

38 Zob. P. Bohner, E. Gilson, Historia..., s. 202 i n.; J.N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzesci-
jasskiej, Warszawa 1988, s. 269-273.

39 Zob. P. Bohner, E. Gilson, Historia..., s. 378 i n.

40 7ob. S. Wrofiski, Sredniowieczna filozofia osoby ludzkiej, ,.Studia Mediewistyczne” 1984,
nr 23, s. 114-117; J. Domanski, Wieki XI11-XV..., s. 141.
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Nawet platonczyk Mikotaj z Kuzy uznaje jedno$¢ ztozenia ciata i duszy, nie
ulegajac tym, ktorzy — jak Orygenes — glosili preegzystencj¢ duszy, ani tym,
ktorzy mowili 0 stworzeniu najpierw ciata, a potem tchnieciu w nie duszy™.
Czysty arystotelizm wyraza Duns Szkot, ktorego zdaniem dusza i ciato, ztaczone
jak forma z materia, gina po rozpadzie catosci, a pozostaje intelekt”?. Bonawen-
tura przyjat teori¢ augustynsko-arystotelesowskiego zewnetrznego potaczenia
duszy i ciata, sadzac, Zze dusza jest duchowa substancja spetniajaca wszystkie
czynnos$ci psychiczne z wyjatkiem odbioru wrazen, do czego uzywa ciata®.
Albert Wielki, odrzucajac pojgcie materii duchowej, zamiast 0 ztozeniu duszy
z materii i formy, méwit 0 ztozeniu jej z moznosci i aktu. Akwinata przedstawit
za$ koncepcje taczaca arystotelesowska forme¢ z dusza pojeta zasadniczo po au-
gustynsku; dusza jest forma ciata i substancja, ale substancja niezupetna*. Mimo
niezniszczalnosci, dusza nie jest w pelnym tego stowa znaczeniu substancja
zupena™.

Warto przy tym zaznaczy¢, iz wobec krytyki tez dualistycznych i akcento-
wania znaczenia zmartwychwstania ciat, w Krakowie uwidaczniaja si¢ opinie
ukazujace koniecznos¢ ujecia cztowieka jako jednolitego i z natury nierozerwal-
nego monolitu psychofizycznego®. Tendencje te nie przeszkadzaty jednak by-
najmniej, aby pod wptywem religii i teologii, a zwtaszcza Augustyna, rozluzniaé
ten zwiazek duszy i ciata®’. Inspiracje augustynskie wida¢ wyraznie juz u Mate-
usza z Krakowa, ktory w Rationale operum divinorum wyraza zdumienie z po-
wodu wyraznej przeciwstawnosci ducha i ciata, ale i zachwyt, ze tak rozne jeste-
stwa mogly si¢ W czlowieku zespoli¢ W prawdziwa jednos¢*. Wskazuje przy
tym, ze ztaczenie tak roznych sktadnikow nie tylko wzbogacito byty o trzeci
rodzaj, duchowo-cielesny, ale i zapobiegto poczuciu pychy substancji czysto
duchowych, uczac je zyczliwosci dla nizszej, materialnej sfery stworzenia®.
Cziowiek zostal stworzony na przecieciu dwu $wiatow, aby je w sobie potaczyc¢.

- 7ob. J. Domanski, Z dawnych...,s. 99 i n.

42 70b. S. Wronski, Sredniowieczna. .., s. 80.

3 E. Gilson, Duch filozofii sredniowiecznej, ttum. J. Rybatta, Warszawa 1958, s. 203.

* Zob. J. Domanski, Wieki XIII-XV..., s. 152; M. Krapiec, Ciafo ludzkie [w:] Powszechna
Encyklopedia Filozofii, t. 2, Lublin 2001, s. 182.

* Poglad Tomasza na dusze i jej stosunek do ciata byt w XV wieku badz zapomniany, badz
prezentowany w postaci zdeformowanej. Egidianska, a czg¢Sciowo neoplatofiska wersje jego psy-
chologii wnosit Wersor, gloszacy w duchu ldziego, iz lepiej mowié, ze dusza to akt ciata, a nie
materii. Zob. S. Swiezawski, Traktat..., s. 8-11; Z. Kuksewicz, Albertyzm..., s. 70-74; M. Mar-
kowski, Tomizm..., s. 232.

% 7ob. S. Swiezawski, Czlowiek..., s. 151.

47 Zob. Z. Kuksewicz, Albertyzm...,s. 80 i n.

“8 Zob. Z. Kahuza, Metateologia Mateusza z Krakowa, ,,Studia Mediewistyczne” 1980, nr 20,
s.85in.

0 7ob. J. Domafiski, Wieki XI11-XV..., s. 34.
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Zjednoczenie duszy z ciatlem jest tak Sciste, Zze stanowia jedna osobe i jedna
substancje, choé sa jednak dwoma réznymi jej sktadnikami®.

Takze U innego autora z poczatku XV wieku, Pawlta Wtodkowica, dostrzec
mozna tendencje do raczej ostroznej oceny zwiazku duszy z cialem®. Poglady
innych myslicieli krakowskich z pierwszej potowy XV wieku blizsze byty jed-
nak inspiracjom naturalistycznym, a kierunek ten rozpoczyna Pawet
z Worczyna, u ktorego pojawiaja si¢ kwestie charakterystyczne dla uje¢ holi-
stycznych: czy z duszy i ciata per se wywodzi si¢ jeden byt, czy mozna
w sposob prawdopodobny utrzymywac, ze kazda czgs¢ cztowieka jest cztowie-
kiem?*2. W opozycji do Akwinaty autor ten traktuje dusze ludzka jako byt tej
samej kategorii co inne formy substancjalne, czyli nieposiadajacy samoistno-
sci®. Pawet referuje tu rozne poglady: Awerroesa, Aleksandra z Afrodyzji oraz
stanowisko wynikajace z wiary, z tym, iz poglad Aleksandra uznaje za wyraza-
jacy droge $wiatta naturalnego, do ktorego rozum musi dojs¢ z koniecznosci.
Poniewaz jednak doszto tu do zaktocenia tego porzadku przez cudowna inter-
wencje Boga, uznaé trzeba tezy wiary®. W podobny sposob rozwiazal kwestie
relacji duszy i ciata Benedykt Hesse. Sprzeciwiajac si¢ platonskiej koncepcji
cztowieka, wedhug ktorej ztozenie z ciata i duszy jest czyms nienaturalnym, nie
popadt bowiem w druga skrajnos$¢, czyli nie uznat, ze dusza jest jakas odmiana
materii, badz jest zmieszana z materia, jak chciat Aleksander z Afrodyzji®>. Bog,
stwarzajac kazda dusze ludzka, dostosowuje ja do ptodu, ktory ma ozywiac,
i dlatego jest ona rézna od wszystkich innych, i to substancjalnie, a nie akcyden-
talnie. Niezniszczalna dusza moze ozywia¢ tylko to, a nie inne ciato, gdyz ze
swojej istoty jest do niego przystosowana. Co wazne, ztozenie ciala z dusza jest
dla niego czyms naturalnym — cztowiek nie jest ani sama dusza, ani samym cia-
tem, a ich rozlaczenie jest jego zniszczeniem™.

W pozniejszym okresie tendencje naturalistyczne nie byly juz tak wyrazne
jak na poczatku XV wieku, ale w mniejszym czy wigkszym stopniu ujawniaty
sig takze we wszystkich orientacjach starej drogi. Wiaczanie ré6znych motywow
byto bowiem potrzebne dla stworzenia charakterystycznego dla srodowiska kra-
kowskiego via communis. Wedlug Jana z Glogowa, konstytucja bytowa indywi-

%0 Zob. K. Wojcik, Mateusz z Krakowa [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 6, Lublin
2005, s. 923.

% Zob. P. Wiodkowic, Traktat o wladzy papieza i cesarza w stosunku do pogan, thum. L. Ehrlich
[w:] J. Domanski (red.), 700 lat mysli polskiej. Filozofia i mysi spofeczna X111-XV wieku, Warsza-
wa 1978, s. 207.

%2 Zob. S. Swiezawski, Czlowiek..., s. 151.

53 Zob. Z. Kuksewicz, Albertyzm..., s. 116.

% Zob. M. Markowski, Burydanizm w Polsce w okresie przedkopernikariskim, \Narszawa
1971,s. 76 i n.

%5 Zob. Z. Kuksewicz, Filozofia cztowicka. .., s. 23.

% Zoh. S. Wielgus, Benedykta Hessego. .., s. 103105, 117.
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dualnego cztowieka zblizona jest do zwierzecia. Dusza intelektualna jest tu jed-
na, Scisle duchowa substancja, istniejaca poza cztowiekiem, potaczona z nim
tylko w dziataniu poprzez przystosowanie do ciata dla dokonujacego si¢ z jego
pomoca poznania>’. Jakub z Gostynina, powotujac sic na Awicenne, Alberta
Wielkiego i Alfarabiego, okresla dusze ludzka jako efekt inteligencji czynnej,
byt oddzielony od ciata i niepotaczony z nim wewnetrznie®®. Zwiazek duszy
zZ cialem nie opiera si¢ na ptaszczyznie istnienia, lecz dziatania: dusza oswietla
cialo®. Dusza nie daje istnienia ciatu, nie jest jego forma, lecz tylko poruszycie-
lem, bedac odrebna od niego substancja. Ich stosunek jest podobny do relacji
zeglarza i todzi: to dwie odrebne substancje, z ktorych jedna kieruje druga®.
Z kolei Wawrzyniec Grodziski gtosi poglad, w ktorym wida¢ wptyw ldziego
Rzymianina, gdzie wszelkie dzialania duszy sa jej wspolne z ciatem®. Poglady
Piotra Aurifabera, jak wiekszo$ci tomistow, zblizone sa do egidianizmu. Dusze
traktuje on jako forme, nie majac watpliwosci, ze bytem jednostkowym jest caty
cztowiek jako ztozenie z materii i formy®. Sadzi tez, zgodnie z Tomaszem, ze
pewne dziatania psychiczne, jak intelektu i woli, naleza tylko do duszy, a pewne
do catego bytu ztozonego®. Silne znamie ldziego nosi tez na sobie tomizm Mi-
chata Falkenera, ktéory duzo miejsca poswieca kwestii relacji cielesno-
duchowych, uznajac, iz Bog stworzyt dusze wilasnie jako substancje zdolna do
organizowania sobie ciata i do bezposredniego na niego oddziatywania, wigc
zdolnos¢ ta jest dla niej czyms$ naturalnym. Tym wiasnie r6zni si¢ ona od du-
chow czystych i Boga, ze posiada naturalng zdolno$¢ do taczenia si¢ z ciatem®™.
W ciekawym konteks$cie zwiazek duszy i ciata ukazuje Jakub z Paradyza, ktory
w ascetycznym eseju De arte bene vivendi et bene moriendi konstruuje wyktad
tomistycznie ujetej antropologii $mierci. Zwraca uwage, iz jako substancja ak-
tywna dusza nie moze si¢ obej$¢ bez swych naturalnych dziatan, ktorych, gdy
jest w ciele, dokonuje za po$rednictwem jego narzaddéw; pozbawiona swych
cztonkoéw i wihadz organicznych, dalej juz dziata¢ nie moze. Przyznanie ciatu
w ludzkim compositum az tak wielkiej roli, ze jego zty stan zdrowia moze za-
ktoci¢ poboznos$¢ i moralne dziatanie prawego rozumu, zdaje si¢ by¢ naturali-

57 Zob. Z. Kuksewicz, Problematyka psychologiczna w polskiej filozofii XV w. [w:] R. Palacz
(red.), Filozofia Polska XV wieku, Warszawa 1972, s. 168.

%8 Zob. Z. Kuksewicz, Albertyzm..., s. 171 n.

% Zob. M. Markowski, Wphyw pogladéw Alberta Wielkiego i pézniejszego albertyzmu na piet-
nastowiecznq filozofie krakowskaq, ,,Przeglad Tomistyczny” 1984, nr 1, s. 217.

80 Zob. Z. Kuksewicz, Filozofia cztowieka. .., s. 175-177.

81 Zob. Z. Kuksewicz, Albertyzm..., s. 273.

62 Zob. J. Domanski, Wieki XIII-XV..., s. 157.

83 Zob. Z. Kuksewicz, Albertyzm. .., s. 122.

6 Zob. M. Falkener, Epithoma..., f. 50v; S. Swiezawski, Centralne zagadnienie tomistycznej
nauki o duszy (commensuratio animae ad hoc corpus), ,,Przeglad Filozoficzny” 1948, nr 44, s. 251—
297.
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styczna domieszka do teologii, zgodna z opcjami wielu autorow krakowskich®.
Naturalistyczna tradycja szkoty krakowskiej byta zupelnie obca Michatowi
z Biestrzykowa, ktory nie wykazuje wahan w sprawie niezaleznego od ciala,
duchowego charakteru duszy®. Nie przypisuje on jednak duszy charakteru sa-
moistnego, nawet po oddzieleniu od ciata, gdyz samoistny jest byt, ktory nie
moze polaczy¢ sie z niczym innym, a dusza jako forma ciata moze to czynic®’.
Szkotystyczna tendencje do rozluznienia zwiazku duszy i ciala podtrzymywat
tez Jan ze Stobnicy przyjmujacy W cztowieku dwojaka formg: jedna sprawia, ze
ciato jest ustrojem, a druga — dusza rozumna — to zrodto Zycia organicznego,
zmystowego i duchowego®®. Motywy te pojawiaja si¢ tez u myslicieli czerpia-
cych inspiracje doktrynalne od Augustyna. Jan ze Stupczy sadzi, ze 0 naturze
ludzkiej mowi si¢ dopiero wtedy, gdy mamy do czynienia z potaczonymi ze
soba — dusza i ciatem®. Maciej z Labiszyna w strukturze ontycznej cztowieka,
podobnie jak Mateusz z Krakowa, widzi trzy odrebne elementy: dusze, ciato
oraz wynikajace z ich zwiazku cztowieczenstwo. Cztowiek to ztozenie z duszy
ludzkiej i ciata, nie ma prawdziwego ciata ludzkiego bez rozumnej duszy”. Jed-
nym z gtéwnych zadan duszy jest doskonalenie ciata. To dzigki niej zyskuje ono
wlasciwa sobie postac, a po odejéciu z niego duszy, nie mozna go juz nazywac
ciatem ludzkim, chyba ze w przenosni'".

W rozwazaniach Macieja z Labiszyna oraz innych zwolennikow réznych
nurtdow nawiazujacych do Augustyna, w rozmaity sposoéb uwidacznia sie takze
motyw wskazujacy na negatywne dla duszy skutki wynikajace z jej potaczenia
z ciatem. Nie majac watpliwosci, iz dla duszy skutki unii z ciatem sa ujemne,
Maciej powotuje sie na Aleksandra z Hales, ktory sadzi, ze dusza wlana w ciato
ulega skazeniu, podobnie jak dobre wino wlane w brudne naczynie. Skazenie to
nastgpuje juz przez jej ztaczenie z ciatem, gdyz sam ten fakt sprawia, ze dusza
staje sie¢ skalana i winna, cho¢ ciato samo w sobie winie nie podlega’. To plato-
nizujace ujgcie relacji cielesno-duchowej Maciej, jako chrzescijanin, musiat
ztagodzi¢. Zwrocil bowiem uwagg, iz po zmartwychwstaniu ciato ludzkie bedzie
zmienione, niepodlegajace zniszczeniu, nieobciazajace duszy, raczej duchowe,

8 Zob. J. Domanski, Wieki XIII-XV..., s. 64 i n.; A. Winiarczyk, Jakub z Paradyza, Po-
wszechna Encyklopedia Filozofii, t. 5, Lublin 2004, s. 182.

8 Zoh. Michat z Biestrzykowa, Quaestiones super De anima, BJ 2061, f. 28r.

87 Zob. Z. Kuksewicz, Problematyka psychologiczna w polskiej filozofii XV w. [w:] R. Palacz
(red.), Filozofia Polska XV wieku, Warszawa 1972, s. 123-189, s. 170.

88 Zob. K. Michalski, Michal z Biestrzykowa i Jan ze Stobnicy [w:] idem, Filozofia wiekéw
srednich, Krakow 1997, s. 93.

8 Zoh. Jan ze Stupczy, Quaestiones super Sententiarum Petri Lombardi, BJ 2230, f. 108r.

0 Zoh. S. Wielgus, Teoria cziowieka W dzielach krakowskich reologéw z drugiej pofowy XV
wieku, ,,Roczniki Filozoficzne 1989/1990, nr 37-38, s. 75.

™ Zob. S. Wielgus, Teoria..., s. 76.

"2 Zob. S. Swiezawski, Czlowiek..., s. 181.
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i catkowicie jej podporzadkowane’. Autor ten uznaje tez zarazem, zreszta
z pewna niekonsekwencja w stosunku do tego, co powiedziano wyzej, ze Scisty
zwiazek duszy z ciatem jest czyms dobrym dla nich obojga™. O ile Augustyn po-
réwnat relacjg duszy do ciata ze zwiazkiem jezdzca z koniem, to Maciej uznal, ze
nie jest on az tak przypadkowy. Nie mozna go tez poréwnaé do zwiazku zacho-
dzacego pomigdzy cztowiekiem i szata, w ktora jest ubrany. Nie mogac jednak
wyjasni¢ istoty unii duszy z ciatem, Maciej powtorzyt za Augustynem, ze jest ona
czym$ dziwnym i cudownym, skoro tworza ja tak obce sobie rzeczywistosci’.
U Jakuba z Gostynina, ulegajacego wptywom neoplatonskim, dusza to nie tylko
odrebna substancja, ale i emanacja boskiej Inteligencji, z powodu upadku
,,ocieniona” przez ciato i odcieta od innych substancji czysto duchowych™.

Warto przy tym pamigtaé, iz podczas gdy w X1 wieku, w wyniku dyskusji
miedzy zwolennikami Akwinaty, Awerroesa, Bonawentury i Szkota, gtéwnym
problemem byta jedno$¢ psychofizyczna cziowieka, to u schytku XV wieku
dociekania antropologiczne kieruja sie czesto ku kwestii indywidualnej nie-
$miertelnosci duszy’’. Fakt, iz zagadnienie to wysuwato si¢ na pierwszy plan
6wcezesnych dyskusji doktrynalnych potwierdzaja sobory: w Vienne (1311) i na
Lateranie (1513)". Podczas pierwszego z nich, za doktryne wiary przyjeto teze,
ze rozumna dusza to jedyna forma substancjalna ciata, a drugi uznat za sprzecz-
ne z wiara opinie negujace niesmiertelnosé¢ duszy indywidualnej”. Rozstrzy-
gnigcia te stanowia echo sporow toczonych np. w Padwie, gdzie studenci doma-
gali si¢ uwzgledniania dyskusji 0 niesmiertelnosci duszy w czasie wyktadow™.
Byto to wazne, gdyz sadzac, iz na gruncie arystotelizmu przyja¢ trzeba material-
nos¢ i $miertelno$¢ duszy, Pomponazzi opowiadat si¢ w istocie za koncepcja
Aleksandra z Afrodyzji®. Poglady te spotykaly si¢ z ostra reakcja np. dominika-

3 7ob. S. Wielgus, Teoria..., s. 77.

™ Zob. Maciej z Labiszyna, Collecta super Evangeliam secundum s. loannem, rkp BJ 1273,
f. 1a-537a (pars prima), f. 189ra; f. 189va; S. Wielgus, Teoria...,s. 76in.

® Zob. S. Wielgus, Teoria..., s. 77.

76 Zob. J. Domanski, Wieki XI1I-XV..., s. 159.

" 7ob. S. Swiezawski, Miedzy $redniowieczem a czasami nowymi. Sylwetki myslicieli XV
wieku, Warszawa 2002, s. 128; M. De Wulf, Histoire de la philosophie medievale, t. 2, Louvain-
Paris 1963, s. 238; M. Markowski, Katalog dzie Marsyliusza z Inghen z ewidencjq rekopisow,
»Studia Mediewistyczne™ 1988, nr 25, s. 39-132; G, Ritter, Die Heidelberger Universitdt, t. 1, Das
Mittelalter (1386-1508), Heidelberg 1936, s. 169.

8 Zob. S. Swiezawski, Z antropologii filozoficznej XV wieku (Problemy i trudnosci w jej stu-
dium), ,,Studia Mediewistyczne” 1968, nr 9, s. 234 i n.; idem, Miedzy Sredniowieczem..., S. 32.

™ Zob. W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 2, Bdg Stwérca — Aniolowie — Czlowiek, Lublin
1961, s. 314.

80 Zob. S. Swiezawski, Miedzy Sredniowieczem..., S. 33.

81 Zob. P. Pomponazzi, O niesmiertelnosci duszy, ttum. M. Cytowska, Warszawa 1980 z ob-
szernym i zawierajacym wiele cennych informacji Wstgpem L. Szczuckiego: Pomponazzi — ary-
stotelik watpiacy (s. VII-LIV).
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néw, zwolennikow arystotelizmu chrzescijanskiego®, a awerroista N. Vernia
(11499) przed $miercia wydat Contra perversam Averroys opinionem, gdzie
przyjmuije to wiasnie stanowisko®.

Refleksja nad ttem dyskusji 0 nieSmiertelno$ci duszy pozwala uznaé, ze
mimo arystotelesowskiego charakteru tej tematyki, wtasciwym jej zrodtem byt
neoplatonizm, a immortalistyczna inspiracja byta przede wszystkim platonska.
Chetniej siegano do Tomasza® niz do Szkota, gdyz jego koncepcja duszy wy-
dawata si¢ bardziej platonsko-augustynska®. Bez wzgledu na opcje doktrynalne
utrwalato si¢ przekonanie, iz nieSmiertelno$¢ duszy uznaé¢ mozna tylko za praw-
de wiary®.

Przedstawienie sredniowiecznych rozwazan o rozumnej ludzkiej duszy nie
bytoby petne, jesli nie uwzglednitoby si¢ dosy¢ zaskakujacych dla wspotczesnej
antropologii kwesti eschatologicznych. Eschatologia rozumiana tradycyjnie jako
nauka o rzeczach ostatecznych, bywa nierzadko uwazana za fantastyke i religij-
ng fabule. Uznaje sig, ze badZ jest ona mitologia, majaca na celu wzbudzenie
strachu w grzeszniku przed nieuchronna kara, badz tez ma przynie$¢ zmegczone-
mu ziemska wedrowka pielgrzymowi nadzieje na lepsze zycie wieczne. Eschato-
logia ujeta w aspekcie dazenia rzeczywistosci ku stanom finalnym, staje si¢ jed-
nak nie tylko czgscia teologii, lecz takze filozofii i wielu nauk $cistych. Jesli
eschatologia oznacza stan finalny: rzeczy, proceséw, cztowieka i ludzkosci, to
staje si¢ wewnetrzng struktura rzeczywistosci® . Trudno przy tym nie zauwazy¢,
ze zardbwno wedlug metodologii $redniowiecznej, jak i kontekstu tamtej epoki,
obok tak rozumianej eschatologii w obrgbie 0wczesnych rozwazan antropolo-
gicznych znalazty sie tez motywy nalezace do eschatologii transcendentnej:
nadprzyrodzonej, pozahistorycznej, pozaczasowej. Nic wigc dziwnego, ze re-
fleksja myslicieli $redniowiecznych czgsto W wigkszym stopniu wybiegata
w kierunku loséw cztowieka po $mierci, do jego egzystencji w niebie czy tez
w piekle, niz do czasu krotkiej, zwykle pelnej udrgk egzystencji in statu viae.
W rozwazaniach tych ujawnia si¢ interesujacy i zaskakujacy obraz éwczesnej
antropologii. Uwidaczniaja si¢ elementy pozwalajace nie tylko lepiej zrozumie¢
ludzi tamtej epoki, ale i dotrze¢ do innego niz dzisiejsze rozumienia sensu ludz-
kiej natury.

8 7ob. S. Swiezawski, Poznanie. .., s. 192.

8 Zob. S. Swiezawski, Studia..., s. 127; idem, Czlowiek..., s. 229; K. Michalski, Wphw
Awerroesa i Aleksandra Afrodyzjsza w psychologii XIV wieku [w:] idem, Filozofia wiekéw sred-
nich, Krakow 1997, s. 291.

8 Zob. S. Swiezawski, Czlowiek. .., s. 240.

8 Zob. Z. Kuksewicz, Filozofia czlowieka..., s. 83.

8 Zob. M. Ciszewski, Vera philosophia a niesmiertelnosé duszy ludzkiej w ujeciu niektérych
szesnastowiecznych autoréw, AM 12 (1999), s. 259.

87 Zob. C. Bartnik, Mys! eschatologiczna, Lublin 2002, s. 11.
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Wazna antropologiczna kwestia poruszana w $redniowieczu, takze w wieku
XV, dotyczyta wige statusu duszy po smierci catego cztowieka. Bez zadnej prze-
sady mozna uzna¢, ze eschatologia éwczesna byta bardziej skoncentrowana na
tematyce duszy odtaczonej niz na powszechnym zmartwychwstaniu, gdyz na
wydarzenie to, jak sadzono, trzeba czekac az do konca $wiata, podczas gdy ,,nor-
malnym” stanem po $mierci cztowicka jest bytowanie samej duszy. Egzystencja
duszy, pomimo roztaczenia z ciatem, stanowita przede wszystkim potwierdzenie
prawdy 0 jej niesmiertelnosci®®. Cho¢ nie byto w $redniowieczu watpliwosci, ze
ludzka niesmiertelna dusza po $mierci ciata bytuje dalej samodzielnie, to jednak
charakter tej egzystencji otwierat przed 6wczesnymi autorami rozliczne pola do
dyskusji. W zwiazku z tym, ze cechy jednostkowe, zgodnie z zatozeniami ary-
stotelizmu, swoje zrodlo posiadaja w materii, zastanawiano si¢ zwtaszcza nad
tym, czy dusze pozbawione zwiazku z materia sa jednakowe i tylko nu-
merycznie rdzne; czy zachodzace migdzy nimi roznice sa substancjalne, czy tez
przypadtosciowe; czy roznia sie¢ miedzy soba gatunkowo, jak duchy czyste.
W kontekscie tego typu pytan ksztattowata sie antropologia, w ktérej horyzont
pozadoczesnej egzystencji cztowieka ujawnia zaréwno elementy bedace konty-
nuacja wedrowki ziemskiej, jak i catkiem od niej odmienne. Mimo tego, ze tres¢
tych dociekan moze nas zaskakiwa¢, czy tez budzi¢ watpliwos¢ co do mozliwo-
Sci ich rozstrzygnigcia na gruncie rozumu, to pozostaja one jednak bez watpienia
Swiadectwem stanu umystow ludzi $redniowiecza.

[znakéw 39 971]

Cxonacmoi CpeOHeseKko8bsi, 8 MOM YUCLe KPAKOBCKUE, UHINEPECOBAIUC BAMNC-
HbLMU C MOYKU 3DEHUsL COBPEMEHHOU AHMPONONIOZUL NPOOIeMAMU 2eHe3UCd U NpU-
POObL Oyui, a 0CcobeHHO Hauboee BadCHOU C MOYKU 3PeHUsl 8epbl NPoOIeMOU eé
beccmepmus. Ozadauusanucy makice cyovoou oyuiu nocie cmepmu mena. Ta-
K020 pooa cooOpadceHust oueHb peoKo UHMEPECYIOm COBPEMEHHbIX uiocodhos
yenogexa. Cuumaemcs, 4mo 5my MeMAMUKy MONCHO PACCMAMPUBams cKopee
6 niockocmu pasyma, wem gepvl. OOHAKO cedyem HOMHUMDb O MOM, YMO CpeoHe-
8eK0Bble BONPOCHI, CEA3AHHbIE C OVUWIOU, 8EPHO OMPAICAIOM COCMOSHUE YMO8
mooetl Cpednesexkosus.

Medieval scholastics, also in Cracow, were interested in significant from the
then anthropology point of view issues of the genesis and the nature of the soul,
especially the most important from the faith point of view an issue of its im-
mortality. They were also wondering about the fate of the soul after the death of

8 Jan z Glogowa, Komentarz do Ksigg Arystotelesa O duszy, thum. J. Domanski [w:] J. Do-
manski (red.), 700 lat mys/i polskiej. Filozofia i mysI spoteczna XI11-XV wieku, Warszawa 1978,
s. 421.
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the body. This type of wondering very rarely interest contemporary philosophers
of man. They hold the view that this subject matter could be undertaken more on
the plane of reason than that of faith. Nevertheless, it is necessary to remember
that medieval matters concerning soul properly reflect the state of mind of me-
dieval people.



