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Watek mitosci w kontekscie XV-wiecznej mysli filozoficznej

Crooicem n1068u 6 konmexcme unocogperou mvicau XV éexa

Sredniowiecze to epoka wielkich skrajnosci. Czyms$ codziennym byt
wprawdzie strach przed glodem, zaraza i Smiercia, ale zyli wtedy nie tylko lu-
dzie praktykujacy wyniszczajaca ascezg, biczownicy, pokutnicy, pustelnicy, ale
takze weseli 1 cieszacy si¢ raczej przyziemna strong zycia, goliardzi,
i trubadurzy stawiacy ziemska mitos¢'. To wtedy przeciez powstaje szereg nie-
$miertelnych historii mitosnych z opowiescia o Tristanie i Izoldzie na czele’.
Walter von der Vogelweide’ wystawia pickno i wdzigk zmystowej mitosci®,
natomiast Frangois Villon (1431-ok. 1465)’, w tonie melancholii, goryczy
i ironii, pisze m.in. o swej zmarnotrawionej miodosci i zwodniczych urokach
niewiescich. Warto tez zwrdci¢ uwage, iz uroda kobieca jest wtedy omawiana
w nieskofczonos¢, i to nie tylko przez poetéw, ale réwniez przez filozoféw, a
nawet teologéw, np. Gwibert z Nogent upatruje w kobiecym pigknie bezposred-
nie odbicie, cho¢ niedoskonate i nietrwate, nieskonczonego pickna Boga’®. Ry-

' Zob. S. Wielgus, Z badan nad sredniowieczem, Lublin 1995, s. 39—41; T. Witczak, Literatu-
ra Sredniowiecza, Warszawa 1990, s. 5-12.

% Zob. Dzieje Tristana i Izoldy, oprac. J. Bedier, tum. T. Zelenski Boy, Warszawa 1973, s. 256 i n.

3 Zyjacy w latach 1170-1230 — najpopularniejszy poeta niemiecki wiekéw $rednich, autor
pigknych pie$ni mitosnych. Uczucia kochankéw taczy w nich z opisami przyrody. Opiewa urodg,
cnotg i wytworno$¢ kobieca.

4 Por. W. von der Vogelweide, Pieknosc¢ i wdziek, [w:] R. Mazurkiewicz (red.), Zrozumie¢
Sredniowiecze, Tarnéw 1997, s. 152 i n.

> Jedna z najbarwniejszych postaci Paryza XV stulecia. Niedoszly duchowny, bakatarz i , licencjat
sztuk”, cztonek ztodziejskich szajek, wigziony, torturowany i skazany na banicj¢ ztoczynca.

°R. Pernoud, Kobieta w czasach katedr, ttum. 1. Badowska, Warszawa 1990, s. 100-103.
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cerz i dama jego serca — to pierwotny i niezmienny motyw romantyczny, ktéry
pojawia si¢ w Sredniowieczu niezwykle czgsto, a bycie zakochanym to w istocie
jeden z obowiazkéw rycerza’.

W tzw. Artykutach Paryskich, potgpionych przez Stefana Tempier 7 III
1277 roku znalazly si¢ m.in. takie kontrowersyjne stwierdzenia: wstrzemigzli-
wos¢ sama w sobie nie jest zadna cnotg; zupetne powstrzymywanie si¢ od sto-
sunkéw plciowych niszczy cnotliwo$¢ i gatunek ludzki; upodobanie w aktach
ptciowych nie wptywa na sprawno$¢ intelektu, ani nie utrudnia postugiwania si¢
nim; mito$¢ nie jest wigkszym dobrem niz doskonata przyjazn i bezgrzeszno$¢
nie jest wiekszym dobrem niz petna wstrzemigzliwos¢; stosunki ptciowe migdzy
osobami, ktére sa wolne od wiezéw matzenskich, nie sa grzechemg.

Trudno jednak nie zauwazy¢, ze podobne sformutowania nalezaty w $redniowie-
czu raczej do rzadkosci, a generalnie rzecz biorac, stosunek myslicieli chrzescijanskich
do mitosci rozumianej w kategoriach zmystowych jest co najmniej ostrozny. O wiele
wigcej miejsca po$wieca sie tu kwestii smutnych konsekwencji ludzkiej cielesnosci’.

Juz sam Augustyn nie pozostawia w tym wzgledzie zadnych watpliwosci,
gdy pisze: ,,Miejmy w nienawisci zwiazki cielesne, jesli ptoniemy mitoscia
wiecznosci (...). Kto wigc kocha cztowieka jak siebie samego, powinien w nim
kochaé to, czym jest sam dla siebie. Ciato za$ nie jest tym, czym jeste$my”'".
Réwnoczesnie jednak samej mito$ci nalezy si¢ centralne miejsce pomigdzy
wszystkimi cnotami, gdyz, jesli kto§ nie miluje ,,na pré6zno wierzy, cho¢by byto
prawda to, w co wierzy”''. Mito§¢ stanowi dla Augustyna najsilniejsza
z dostgpnych cztowiekowi energii. Poréwnuje ja do sity cigzkosci, przez ktéra
kazda rzecz dazy do miejsca sobie wlasciwego: ptomien wyrywa si¢ w gore, a
kamien spada na ziemig. Dopdki wszelkie byty pozostaja w ruchu i niepokoju,
dopoki sita cigzkosci nie poniesie ich na wlasciwe im miejsce. Gdy natomiast

7 Por. J. Huizinga, Marzenie o bohaterstwie i mitosci, [w:] R. Mazurkiewicz (red.), Zrozu-
miec..., 8. 218-221; M. Ossowska, Etos rycerski i jego odmiany, Warszawa 1986, s. 70-81.

8 Zob. Wszystko to ze zdziwienia. Ontologia tekstow filozoficznych z XII, wybor, opracowa-
nie i wstQp K. Krauze-Btachowicz, Warszawa 2002, s. 314 i n.

? Swiadcza o tym choéby nastepujace sformutowania: ,.Lezy w tym brudzie, otoczony zgnili-
zna, katem z kazdej strony, w smrodzie, plwocinach, nieczystosci”. Zob. Ph. Aries, Cztowiek
i smier¢, Warszawa 1992, s. 126; czy tez: ,,Pigkno ciata tkwi wytacznie w skérze. Gdyby bowiem
ludzie mogli zobaczy¢, co sig¢ znajduje pod skéra, gdyby tak mogli ujrze¢ wngtrze, zmierzitoby ich
spogladanie na kobiety. Ich powab sktada si¢ z flegmy i krwi, z wilgoci i z6tci”. Zob. J. Huizinga,
Jesien Sredniowiecza, Warszawa 1992, s. 171.

0 Augustyn, O wierze prawdziwej, [w:] Dialogi i pisma filozoficzne, thum. J. Ptaszynski,
Warszawa 1954, s. 143.

1 Augustyn, Podrecznik dla Wawrzynca, [w:] idem, Pisma katechetyczne, W. Budzik, War-
szawa 1952, s. 166.
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w cztowieku bedzie sig¢ palil czysty ptomien mitosci, podazy cata swoja istota
w gére do Boga'®.

Znacznie bardziej umiarkowane spojrzenie na problematyke mitoséci znaj-
dziemy natomiast u $§w. Tomasza z Akwinu, ktéry zwraca uwagg, ze kto nie
odréznia trzech sfer: zmystowej, duchowej i nadnaturalnej, nie zrozumie jak
w nich i poprzez nie rozwijaja si¢ trzy mitosci: eros, philia i agape. Co istotne,
za Pseudo-Dionizym nie waha si¢ Tomasz wprowadzi¢ nawet do dyskusji
o mifosci religijnej pojgcia erosa, nazywajac go mitoscia pozadawcza (amor
concupiscientiae)" . Akwinata ograniczyt zrazu erosa do pozadania zmystowego,
ale w dalszym ciagu rozszerzyt jego zakres w dét i w gorg, dowodzac, ze ogar-
nia calg dziedzing ducha, a nawet sigga w sfer¢ taski. Nie ulega watpliwosci, ze
platonski eros nie stracit w tomizmie swoich skrzydet, nie stracit swej potegi
tworczej, a tylko zyskal nowe elementy i nowe impulsy ze sfery taski, cho¢ nie
nalezy tez zapominac¢, iz dla Tomasza u podstaw kazdego rodzaju mitosci znaj-
duje sig logos'.

Bardzo duzo miejsca kwestii mito$ci po§wigca §w. Bernard z Clairvaux,
ktéry pisze: ,,Mito$¢ sama sobie wystarcza, ona sobie jest i zasluga i nagroda.
Owoc mitoéci to samo jej posiadanie. Kocham, poniewaz kocham; kocham,
azebym kochal”"®. Z kolei Mistrz Eckhart (+1327) zagadnienie mito$ci objasnia
nastgpujaco: ,,Oté6z w mito$ci musisz rozrézni¢ dwie rzeczy: istotg¢ oraz uczynki
albo szczeg6lne zewngtrzne przejawy. Siedliskiem jej istoty jest wytacznie wola;
kto ma jej wigcej, wigcej ma tez mitoSci. Kto jednak ma jej wigcej, tego nikt
inny nie wie, pozostaje to tajemnica samej duszy, w ktorej glebi przebywa uta-
jony Bog. Ta mitos¢ znajduje si¢ tylko i wytacznie w woli i kto ma wigcej woli,
wigcej ma tez mitosci”'®.

Prébujac ukazad tg problematyke nie nalezy jednak zapominad, iz juz pocza-
tek XII w. przyniést nowe spojrzenie na kwesti¢ mitosci. Starozytno$¢ znata
tylko uczucia wzgledne, ograniczone miarg ludzka, a mito§¢ Boga byta czyms$
nieznanym, nawet w kontek$cie Starego Testamentu. Mito$¢ ziemska zwykle
wyrazata si¢ w uczuciu, a przyjazn miata w sobie co$§ ograniczonego, okreslone-
go przez czlowieczenstwo. Pojawienie si¢ chrze$cijanstwa stworzylo nowa po-
stawe uczuciowa — nieskofnczona mitos¢ Boga do ludzi musiata wywotaé odpo-
wiedz réwnie absolutna'’.

12 K. Michalski, Geniuszowi $w. Augustyna w hotdzie Jubileuszowym, [w:] idem, Filozofia
wiekow Srednich, Krakow 1997, s. 39.

13 Zob. K. Michalski, Mistyka i scholastyka u Dantego, [w:] idem, Filozofia..., s. 520.

Y Por. ibidem, s. 522.

5 Bernard z Clairvaux, In Cant. 83,4 (PL 183, 1183).

16 Mistrz Eckhart, Traktaty, ,,W drodze”, ttum. W. Szymona, Poznan 1987, s. 33.

7 Zob. T. Borawska, K. Gérski, Umystowos¢ sredniowiecza, Warszawa 1993, s. 68;
T. Michatowska, S'redniowiecze, s. 466.
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Zwlaszcza religijno$¢ franciszkanska, zrywajac ze Sredniowieczna spekula-
cja rozumowa, na plan pierwszy wysungta przezycie wewngtrzne, wyobraznig
poetycka, pogodg ducha, dobro¢ i rados¢ istnienia. Wystarczy wspomnie¢ tylko
stynne Kazanie do ptakow czy tez Piesn stoneczng $w. Franciszka z Asyzu.

Swoje szczegblne miejsce mitos¢ odnajdowata wiasnie w chrzescijanskiej
mistyce, u ktorej poczatkéw stangla Piesn nad Piesniami. Trzeba jednak zauwa-
zy¢, iz w dazeniu cztowieka do zjednoczenia z Bogiem, mistycy wysuwaja na
pierwszy plan badz wolg i mito$é, badz tez intelekt i kontemplacje. Rousselot'®
zauwazyl, iz w wiekach $rednich istniaty dwie koncepcje mitosci, jedna eksta-
tyczna, druga grecko-tomistyczna. Pierwsza $wigci swoje triumfy u mistykéw
cysterskich i franciszkanskich, a druga znajduje si¢ u §w. Tomasza z Akwinu.
Kocha¢ — wedlug koncepcji tego ostatniego — to szuka¢ dobra, kocha¢ — wedlug
ekstatykow — to wyniszczac siebie samego. U tomistéw wchodzi cztowiek w posia-
danie Boga przez poznanie, u ekstatykow franciszkanskich przez mito§¢. Kocha¢ —
wedhug koncepcji tomistycznej — to szuka¢ swego dobra, to znalez¢ swoja duszg, ko-
chaé — wedtug ekstatykéw — to tracié swoja dusze, to wyniszcza¢ samego siebie'.

W Convivio Dantego spotykamy zdanie, ze ten, kto nie czuje w sobie mito-
Sci, nie jest tez zdolny do aktéw najwyzszej ludzkiej wiedzy, jaka jest filozofia.
W prawdziwej filozofii nie chodzi jednak o jakakolwiek mitos¢, ale o mitos¢
duchowa, ktéra podnosi ponad zmysty i sklania intelekt do faktycznego zajmo-
wania si¢ ostatnimi przyczynami wszech$wiata. Gdzie nie ma takiej mitosci,
albo gdzie jej miejsce zaje¢la nienawis¢, tam nie moze by¢ mysli filozoficznej
i ptynacego z niej szczescia®.

Narastajace przez caty wiek XIV tendencje myslowe doprowadzity do
wzmozenia w wieku XV orientacji woluntarystycznych. Chodzi tu nie tylko
o poglad gloszacy wyzszos¢ woli nad intelektem, a wigc o dowartosciowanie
wladz psychicznych, ale takze o przyznawanie tym wolitywnym i afektywnym
wladzom uzdolnien poznawczych. Przewaga tego typu rozwigzan woluntary-
stycznych miata znaczny i szeroko siggajacy wplyw. Odbilo si¢ to silnym echem
w problematyce teologicznej i w duchowosci dominujacej w zyciu religijnym;
miato wydatny wplyw na wzmozenie praktycyzmu i utylitaryzmu, na wzrost
zainteresowan etycznych wraz z powolnym zamieraniem pasji metafizycznej,
wreszcie takze na uderzajaca iloSciowo i jakosciowo tworczos¢ pisarska doty-
czaca problemu mitosci. W $§wietle wyliczonych aspektow staje si¢ zrozumiate,
ze problem mitosci, jak zauwazyt S. Swiezawski, rzeczywiscie urasta do naczel-
nych antropologicznych zagadnien epoki®'.

18 K. Michalski, Mistyka..., s. 479.

' Zob. ibidem, s. 480.

20 7ob. T. Borawska, K. Gorski, Umystowosé..., s. 124.

21 Zob. S. Swiezawski, Miedzy Sredniowieczem a czasami nowymi. Sylwetki myslicieli XV w.,
Warszawa 2002, s. 35 i n.
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W XV wieku zaczynaja si¢ tez pojawiaé coraz liczniejsze traktaty De pas-
sionibus animae. Krzyzowaty si¢ tu tradycje starozytnych jeszcze sporéw o war-
tosci uczu¢ (migdzy stoikami, arystotelikami, epikurejczykami) z nabierajacym
moze szczegdlnego znaczenia, zaréwno w naturalistyczno-medycznych, jak
i teologiczno-eschatologicznych perspektywach, pytaniem dotyczacym istoty
i wartoéci rozkoszy™.

Presja ze strony spirytualizmu augustynskiego i neoplatonskiego przyémie-
wala nawet u tomistow jasne i wyrazne stanowisko Tomasza, dla ktérego mitos§¢
jest pierwszym i podstawowym uczuciem wsrdd uczu¢ pozadliwych, lecz po-
winna si¢ w cztowieku przeksztatca¢ w $wiadoma sprawno$¢ woli*. Polemizu-
jac z Grzegorzem z Rimini, ktéry kazde pragnienie utozsamial z mitoscia (dilec-
tio), przypominal Capreolus, iz zgodnie z pogladami Tomasza nie jest prawda,
ze omne desiderium est amor, bo pragnienie nie stanowi istoty mitosci, lecz jest
jej nastgpstwem®'. Byli tez autorzy, ktérzy, jak Augustyn Favorini, widzieli w isto-
cie kazdego uczucia sama biernos¢ i dlatego sprzeciwiali si¢ pojmowaniu mitosci
jako uczucia®.

Wydaje sig, ze u autoréw pdznego Sredniowiecza zostaje zagubione wyraz-
nie postawione przez Tomasza zréznicowanie pojecia samej mitosci i poje¢ naj-
blizej z nig zwiazanych (takich jak desiderium, dilectio, caritas, amicitia), a
takze ujawnienie wieloznacznos$ci wyrazu ,,amor’’, 0znaczajacego raz uczucie, a
drugi raz akt woli. Autorzy ci, na og6t niepomni tych ustalef i propozycji, zaj-
mujac si¢ problemem mitosci, nie ujmuja zagadnienia cato§ciowo, lecz ujawnia-
ja i akcentuja jakis jeden aspekt tej ztozonej problematyki®.

W platoniskim kregu florenckim Lorenzo de Medici zgadzat sig, ze mitos§¢
jest uczuciem, ale dodawat wdzigk jako nieodtaczng wiasciwos¢ uczucia mito-
$ci. Z kolei Ficino po platonsku okreslat mito$¢ jako pragnienie pigkna, zazna-
czajac, ze moze ona by¢ tylko i jedynie dzietem woli, gdyz w sferze zmystowej
nie jestesmy jeszcze zdolni do odbierania pigkna, ktdre staje si¢ dopiero udzia-
tem naszego ducha. Z racji tego duchowego charakteru kazdej prawdziwej
i petnej mitoici, w swojej najgtebszej tresci jest ona zawsze mitoscia Boga®'.
Mitujac pigkno rzeczy stworzonych, nie zdajac sobie nawet z tego sprawy,
wznosimy si¢ do umitowania Pigkna samego w sobie, czyli do Boga™. Obok
pragnienia pigkna, Ficino uwydatnia tez drugi istotny element konstytuujacy

22 Np. stynny traktat L. Valli, De voluptate. Zob. S. Swiezawski, Miedzy..., s. 35.

2 7Zob. Thomas de Aquino, Summa teologiae, (1a Ilae, 26, 2, c.).

2 70b. K. Werner, Die Scholastik des spdteren Mittelalters, t. 3, Der Augustinismus in der
Scholastik des spdteren Mittelalters, Wieden 1883, s. 147.

3 S. Swiezawski, Czlowiek, s. 384.

% Ibidem.

Y Ibidem, s. 384 1 n.

% Ibidem, s. 385 in.
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mito$¢; jest nim communio personarum, czyli gleboki zwiazek, jaki zachodzi
migdzy mitujacymi si¢ osobami. Stad ogromne znaczenie przyjazni, wyakcen-
towane pod wptywem Arystotelesa i $w. Tomasza®, ale w duchu Platona ukie-
runkowane zdecydowanie spirytualistycznie™.

Moéwiac o mitosci jako poteznej sile, zwracano uwagg, iz odgrywa ona row-
niez wielka role w dokonywaniu si¢ proceséw poznawczych. Wielu autoréw
p6znego sredniowiecza podpisatoby si¢ zapewne pod teza Gersona, ze nieuzy-
teczne jest poznanie, ktére nie owocuje w mito§¢. W wielkim sporze o do§wiad-
czenie mistyczne Wincenty z Aggsbach walczyt o to, by mito$¢ uniezalezni¢ od
krepujacych ja i znieksztalcajacych, jego zdaniem, powiazan z poznaniem. Na-
tomiast zwolennicy praktycyzmu nie wahali si¢ glosi¢ wyzszosci dobra nad
prawda, a w nastgpstwie mitosci nad poznaniem®. Jednak inni autorzy, jak np.
R. Pecock — obroncy racjonalizmu podkreslali, ze to zto$¢ ludzka podwaza pra-
wa rozumu i usituje postgpowac w sposéb irracjonalny, a mitos¢ jako akt woli, a
nie uczucie, zaktada jasne i wyrazne poznanie rozumowe™.

W r6znych kontekstach i w réznych postaciach wystgpowat tez wowczas
motyw dwoéch rodzajéw mitosci: nizszej cielesnej 1 wyzszej duchowej. Z racji
»Srodkowej pozycji” duszy w fancuchu substancji nakreslonym przez Ficina
duszy przystuguja dwie sktonnosci, jedna do ciata, druga do spraw boskich, Eros
ziemski i Eros niebieski, Wenus przyziemna i Wenus niebieska™. Obok tej dwo-
istej koncepcji mitosci, odpowiadajacej dychotomicznemu ujeciu natury ludzkiej
jako zlozonej z ciata i z ducha, pojawia si¢ u schytku $redniowiecza takze kon-
cepcja mitosci trojakiej: zmystowej, ludzkiej i niebieskiej. Ficino wymienia tu
mito§¢ zwierzgea, ludzka i boska. Mito§¢ zwierzgca decyduje o zyciu oddanym
rozkoszom, mito$¢ ludzka o zyciu czynnym, a boska o kontemplacyjnym®.

Mitos¢ zmystowa rozpatrywano réwniez czgsto w aspekcie lekarskim
i astrologicznym, przede wszystkim dlatego, iz gtéwni teoretycy mitosci tych
czasOw (Ficino i Leone Ebreo) byli lekarzami. Lorenzo de Medici patrzyt na
gwaltowne uczucie mitosci jak na rodzaj choroby i podkres$lal, ze z racji réznych
przyczyn medycznych i wptywéw astralnych cztowiek zakochany, podobnie jak

2 Thomas de Aquino, Summa teologiae, (1a Ilae, 26, 3, c.).

3 W ten spos6b rodzi sie czesto pézniej wystepujace pojecie mitosci platonskiej, czyli wy-
zwolonej z powiktan majacych swe zrédio w pozadliwosci zmystowej i wyrazajacej sig¢ najpetniej
w przyjazni migdzy mgzczyznami. S. Swiezawski, Cztowiek, s. 386.

3! Zob. B. Suchodolski, Rozwdj nowozytnej filozofii cztowieka, Warszawa 1967, s. 541.

32 Zob. S. Swiezawski, Dzieje Filozofii Europejskiej w XV wieku, t. I, Poznanie, Warszawa
1974, 5. 2801 n.

8. Swiezawski, Czlowiek, s. 389.

3* Trojaka dusza ludzka funguje np. w poetycko-psychologicznych wynurzeniach Lorenza de Medi-
ci, poswigconych procesom mitosci i zakochania si¢. Méwi wige Lorenzo, ze obie wyzsze dusze zakocha-
nego, anima animalis 1 anima rationalis przeobrazaja si¢ niejako w ukochana osobg, a nienaruszona tymi
przemianami pozostaje tylko anima vegetalis. Zob. S. Swiezawski, Cztowiek, s. 55.
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wielu chorych, najdotkliwiej bywa udreczony w nocy, a w dzieh nasilenie tych cier-
pien si¢ zmniejsza. Nie ulega réwnocze$nie watpliwosci, iz wérdd dwcezesnych teore-
tykéw milosci dominuja poglady o tendencji spirytualistycznej, inspirowanej przez
neoplatonizm, a wigc przeciwne naturalistycznym ujeciom istoty i roli mitosci™.
Warto tez wspomnie¢, iz w wieku XV, cho¢ w do$¢ ograniczonym wymiarze,
pojawiaja si¢ jednak, zwtaszcza na terenie Wtoch, tendencje dowartosciowujace
ludzka cielesno$¢, zdazajace do sublimacji seksu®.

Kwestia ludzkiej seksualnosci interesowata tez niezwykle zywo wielu pol-
skich scholastykow, ktorzy zastanawiali sig, czy tg sferg ludzkiego zycia nalezy
ocenia¢ negatywnie, utrzymujac, ze cztowiek w pierwotnym zamierzeniu Bozym nie
miat by¢ ani liczny, ani tym bardziej podzielony na mgzczyzn i kobiety, czy tez nalezy
patrze¢ na nig jako na tg ptaszczyzng ludzkiego zycia, ktéra cieszy si¢ btogostawien-
stwem Stworcy. Dlatego w zwiazku z ta kwestia wielu filozoféw Sredniowiecznych
stawia m.in. nastepujace pytanie: ,,Utrum primi homines si in statu innocenciae persti-
tissent secundum suam perfeccionem de se filios progenuissent?”’ .

Przedmiotem refleksji w niniejszym artykule bgda refleksje na te i podobne
pytania, jakie pojawity si¢ w dzietach dwdch waznych XV-wiecznych schola-
stykow polskich: Michata Falkenera oraz Stanistawa z Zawady.

Michat Falkener z Wroctawia (+1534) swoja refleksj¢ na temat oceny ludz-
kiej seksualnosci zawart przede wszystkim w zwigztym kompendium filozoficz-
no-teologicznym, Epithoma conclusionum theologicalium™ oraz w komenta-
rzach do kwestii quodlibetalnych $w. Tomasza z Akwinu™.

Réwniez Stanistaw z Zawady (+1491) — cieszacy si¢ stawa wielkiego znawcy
Pisma Swietego — duzo miejsca w swoim niezwykle obszernym komentarzu do Ksiegi
Rodzaju® poswigcit tym zagadnieniom.

Obydwaj ci autorzy nie maja watpliwosci, iz ludzka ptciowos¢ jest zgodna
z zamystem Boga. Michal zaznacza, ze dzigki zréznicowaniu ludzkiej ptciowo-
$ci jeszcze wyrazniej objawit si¢ w cztowieku obraz Boga, cho¢ jest on wyraz-

> Ibidem, s. 390.

% Zob. ibidem, s. 184.

3 Np. Jan z Dabrowki, Komentarz do Sentencji, Rkp BJ 2202, k. 85v.

38 Dzieto to, wydane w Krakowie w 1521 roku, jest jedynym drukowanym $wiadectwem do-
konan polskich scholastykéw, jesli chodzi o komentarze do Sentencji Lombarda. Zob. S. Wielgus,
Z badan..., s. 142; Z. Wtodek, Krakowski komentarz z XV wieku do Sentencji Piotra Lombarda,
»Studia Mediewistyczne” 1968, nr 9, s. 289.

% Jest to jedyny taki zachowany w Polsce komentarz do tego mniej znanego dzieta Akwinaty.

0 Pierwsza jego czesé — Commentum super Genesim, zawierajaca prolog oraz wyklad tekstu Gene-
sis 1, 1-23, znajduje si¢ w rekopisie BJ 1358 p. 1-568, druga natomiast, obejmujaca wyktad pozostatego
tekstu Genesis, zawarta jest w rekopisie BJ 1429 p. 1-635. Zob. S. Wielgus, Sredniowieczna taciriskoje-
zyczna biblistyka polska, Lublin 1992, s. 115 i n.; M. Szafarkiewicz, Uwagi dotyczqce edycji krytycznej
wybranych kwestii 7 komentarza do Ksiegi Rodzaju, cz. 1, tkp. BJ 1358, k. 136v—141yv, ,,Acta maedievalia”
1974, nr 11, s. 301.
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niejszy w przypadku mezczyzny niz kobiety®'. Natomiast Stanistaw zauwaza, ze
czgsto, nawiazujac do sw. Pawta (1 Kor. 11, 7), sadzi sig, iz m¢zczyzna jest ob-
razem i chwata Boga, podczas gdy kobieta stanowi jedynie chwate mezczyzny™.
Rozstrzygajac t¢ kwestig, jak podkresla Stanistaw, nalezy powiedzie¢, iz odno-
snie niektérych cech przypadtoSciowych, poprzez ktére ukazuje si¢ godnose¢
i ozdoba obrazu, jest on wyrazniejszy w przypadku megzczyzny niz kobiety. Po-
dobnie jak Chrystus stoi na czele Kosciota 1 rzadzi nim, a Kosciét stuzy Mu, tak
samo megzczyzna stoi na czele kobiety i rzadzi nig®. I cho¢ czasem niektére ko-
biety maja doskonalsze dusze, jesli chodzi o wilasciwosci naturalne, to jednak
zgodnie z ogélnym prawem, w przewazajacej czgsci doskonalsze sa dusze mez-
czyzn. Stad tez i u liczniejszych me¢zczyzn, zgodnie z tym ogdélnym prawem,
wyrazniejszy jest obraz Boga, niz u kobiet. Mgzczyzna odznacza si¢ doskonal-
szym intelektem, przewyzsza kobiete na ptaszczyznie wielu sit naturalnych,
chociaz w przypadku niektérych kobiet mozna je przyréwna¢ do mgzczyzn, a
nawet stwierdzi¢, iz na plaszczyznie intelektu sa doskonalsze od mgzczyzn. Bto-
gostawiona bowiem dziewica, jak zaznacza Stanistaw, miata pigkniejsza duszg,
ale takze i odnosnie wtasciwosci naturalnych byta doskonalsza niz jakikolwiek,
najczystszy nawet cztowiek™.

Stanistaw z Zawady stwierdza jednak ostatecznie, iz generalnie rzecz biorac, pte¢
ludzka nie ma jednak wiekszego wplywu na ujmowanie cztowieka w kategorii obrazu
Boga. Cztowiek zostat bowiem stworzony na podobienstwo Stwoércy odno$nie partii
duchowej, natomiast o plci meskiej czy zenskiej nie méwimy z powodu duszy.
Z powodu dystynkcji plci nie ma wigc zadnej zastugi mogacej wptyna¢ w istotny
sposob na charakter tkwiacego w cztowieku obrazu Boga™.

Stanistaw zwraca tez uwage, ze jedna pte¢ przypisana jest zawsze do jednej
osoby, cho¢ jak wiadomo z doswiadczenia, zdarzajq si¢ sytuacje, kiedy w jedne;j
osobie ujawniaja si¢ dwie picie’. Niekiedy bowiem, cho¢ niezwykle rzadko,
rodza sig¢ istoty, ktére nazywa si¢ hermafrodytami albo androgeos (greckie bostwa),
ktére po prawej stronie posiadaja pte¢ megska, a po lewej zniewieSciala. Z tego
wlasnie powodu taki cztowiek — hermafrodyta — nie wydaje si¢ by¢ ani mgzczy-
zna, ani kobieta, cho¢ widoczne tu sg obydwie te plcie47.

Falkener przypomina za Tomaszem z Akwinu, ze B6g od poczatku stworzyt
cztowieka jako mezczyzng i kobiete. Dat im tez polecenie rozmnazania sig, i to

“!'Por. M. Falkener, Epithoma conlusionum theologicalium, f. 581-58v.

2 Augustyn, De Trinitate XII, VII, [w:] idem, O Tréjcy Swietej, thum. M. Stokowska, Krakéw
1996, s. 363 i n.

3 Stanistaw z Zawady, Commentum Super Genesim, BJ 1429, p. 18.

“ Ibidem, p. 19.

* Ibidem, p. 21.

46 70b. Augustyn, De Trinitate X1, VI, [w:] idem, O Trdjcy..., s. 362.

47 Stanistaw z Zawady, op. cit., p. 19.
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jeszcze wtedy, gdy byli w stanie natury niewinnej. A przeciez gdyby stosunek
cielesny i cata seksualno$¢ cztowieka byty czym$ zlym i grzesznym, Bég nie
dawalby im takiego polecenia®®. Réwniez Zawadczyk, odpowiadajac na pytanie:
czy akt matzenski jest czyms$ grzesznym, stwierdza, iz wszystkie dzieta, ktérym
towarzyszy Boze btogostawienstwo sa godne. A to przeciez Bdg, jeszcze
w stanie natury niewinnej, polecil cztowiekowi rozmnazanie si¢®. Jak jednak
zauwazyl Falkener, to Boze polecenie skierowane do Adama i Ewy nie obligo-
wato ich do tego natychmiast, lecz w odpowiednim miejscu i czasie, a
w raju zyli na sposéb dziewiczy i w takim tez stanie zostali z niego wyrzuceni™ .

Stanistaw podkreslit tez wyraznie, iz w akcie ludzkiego rodzenia nie ma, jak
sadzi si¢ niekiedy, $ladu jakiej$ obrzydliwosci. Nakaz rozmnazania pojawit si¢
bowiem jako forma Bozego polecenia, a wigc nie mogt by¢ czym$ ze swojej
istoty obrzydliwym. Zostat on zreszta p6zniej uswigcony przez sakrament. Jest
wigc aprobowany zaréwno jako dziatanie zgodne z natura, jak i akceptowane
przez religie i Kosciét. Nie wolno jednak zapominaé, iz w stanie natury pierwot-
nej akt ten wygladatby inaczej. Teraz jest z nim bowiem zwiazana pewna poza-
dliwo$¢, w wyniku ktérej zachodzi sytuacja dominacji czesci cielesnej nad ro-
zumng’'.

Stanistaw zwraca w tym kontek$cie uwage, ze np. jedzenie w mniejszym
stopniu moze by¢ poddane wladzy rozumu. Przeciwnie jest z wladza rozrodcza,
poddang rozumowi i ukierunkowana na wypetnienie liczby wybranych. Wiadza
ta jest bardziej harmonijna, gdyz ukierunkowana na godniejszy efekt, czyli zro-
dzenie kogo$ sobie podobnego — cztowiek bowiem rodzi cztowieka. Dlatego
bylo czym$ stosownym, zeby ta wiladza, ktéra dotyczyla tego, co najbardziej
godne, w najgodniejszy sposob byta podporzadkowana temu, co najgodniejsze,
czyli rozumowi>.

Dlatego pierwsi rodzice, korzystajac z wtadzy rodzenia, nie odczuwaliby
pozadania, gdyz pozadanie bylo wtasnie kara za grzechy. Lecz nie do czego$
innego posiadali przeciez t¢ wtadze, jak do ptodzenia dokonujacego si¢ poprzez
stosunek cielesny. Z wtadzy tej nie mogt przeciez korzysta¢ ani mezczyzna, ani
kobieta, w jakich§ innych dziataniach. A wigc i w stanie niewinnym miatoby
miejsce rodzenie poprzez stosunek cielesny. Jesliby bowiem miatoby si¢ doko-
nywaé zrodzenie w inny sposéb, to po co bytoby zréznicowanie pici®.

Réwniez Michal, powotujac si¢ na Bonawenturg, podkresla, ze w raju sto-
sunek cielesny byitby nieskalany, zgodny z godnoscia malzenstwa, a uzycie

“8 M. Falkener, Epithoma..., f. 60r.

4 Stanistaw z Zawady, op. cit., BJ 1429, p. 22.
30 M. Falkener, Epithoma..., f. 60v.

>! Stanistaw z Zawady, op. cit., BJ 1429, p. 23.
2 Ibidem, p. 174.

33 Ibidem, p. 32.
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cztonkéw genitalnych ograniczone tylko do celéw dla nich ustanowionych.
W wyraznym kontrascie do renesansowego zachwytu nad cielesnoscia cztowieka stoi
tez inne sformutowanie Falkenera, podkreslajace, ze uzywanie w stanie niewinnosci
genitaliéw odbywatoby si¢ bez rozkoszy cielesnych i ognia namigtnosci*.

Jeszcze wigcej miejsca tej kwestii poswigca Stanistaw, zastanawiajacy sig
nawet nad tak szczegdtowa kwestia: czy emisji mgskiego nasienia towarzyszy-
tby w stanie natury niewinnej pozar namigtnosci. Zwraca wigc uwagg, iz niekto-
rzy stwierdzaja, ze skoro wola byla wtedy doskonalsza, to i wigksza niz obecnie
byla wtedy delektacja zmystowa. Nalezy jednak pamigta¢, ze jest tez inny spo-
sob delektacji, ktéry bardziej przystoi aniolom i w ogdle istotom rozumnym.
Jezeli wigc bytoby wtedy w trakcie emisji nasienia i taczenia nasion jakie$ za-
dowolenie, to byloby ono catkowicie uporzadkowane i podporzadkowane rozu-
mowi, odpowiednie do pierwotnej doskonatosci cztowieka. Teraz natomiast,
w sytuacji gdy oczyma rozumu widzimy niewyraznie, a ciala wyraznie, wigksza
jest w cztowieku tendencja do szukania zadowolenia cielesnego niz przyjemno-
$ci duchowej™.

Stanistaw konstatuje tez, iz zadowolenie moze by¢ dwojakie: cielesne albo
duchowe. Poniewaz zadowolenie duchowe jest adekwatne do stopnia cnotliwo-
Sci, w tym sensie mozna powiedzie¢, ze w trakcie polaczenia mgzczyzny i ko-
biety, wigksze byto zadowolenie duchowe przed grzechem, niz w stanie natury
po grzechu (moderna). Nie bylo wigc wtedy mowy o zadowoleniu cielesnym.
Dopiero grzech spowodowat, ze cztowiek po upadku uzywat seksu nie tylko do
plodzenia potomstwa’®. Réwniez w raju przewidziana byta jednak prokreacja,
lecz przed ludzkim grzechem ptodzenie dzieci odbywatoby si¢ za przyzwole-
niem taski, bez ognia namigtnosci oraz bélu zwiazanego z rodzeniem®’. Jak jed-
nak zauwaza Stanistaw, w stanie natury pierwszej mgzczyzna i kobieta odzna-
czali si¢ organami ptciowymi szczeg6lnie dostosowanymi do potaczenia nasion,
zaptodnienia oraz zrodzenia potomstwa™.

Zastanawiano sig tez czy w raju poprzez jakikolwiek stosunek cielesny mia-
toby miejsce zrodzenie potomstwa. I wydaje sig, ze nie, poniewaz podobnie jak
jedzenie jest aktem naturalnym, takim samym aktem jest obcowanie z kobieta.
Podobnie jak w stanie niewinnosci czyms$ naturalnym bylo zaspokojenie natu-
ralnego apetytu smaku czy tez dotyku, tak samo kazdy stosunek cielesny byt
sposobem na zaspokojenie naturalnej checi obcowania z zona. I poprzez ten akt
mogto dochodzié, albo tez nie, do poczgcia. W opozycji do tego nalezy jednak
zauwazy¢, iz w stanie natury niewinnej, gdyby jaki§ cztowiek obsiewat ziemig,

5% M. Falkener, Epithoma..., f. 60r.

> Stanistaw z Zawady, op. cit., p. 34.
% Ibidem, p. 172.

7 Ibidem, p. 87.

38 Ibidem, p. 34.
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to zawsze otrzymywalby z niej owoce, gdyz ptodno$¢ znajdujaca si¢ w ziemi
zostataby dopiero skazona ze wzgledu na grzech cztowieka. Podobnie bytoby
z obcowaniem mezczyzny i kobiety, ktére w warunkach rajskich zawsze byloby
owocne i zmierzatoby do poczecia i zrodzenia potomstwa. Wiadza rodzenia byta
wtedy catkowicie, w doskonaty sposéb podporzadkowana rozumowi, a wigc
mieszkancy raju podejmowaliby akt seksualny nie ze wzgledu na zaspokojenie
pozadania, ale kierujac si¢ rozumem. A dyktat rozumu polega przeciez na tym,
zeby kierowa¢ nasze dzialania nie w innym kierunku, niz do realizacji zamie-
rzonego celu. Skoro wigc wiadza rodzenia zostata dana cztowiekowi w stanie
natury niewinnej tylko dla rodzenia dzieci, zwielokrotnienia rodzaju ludzkiego,
dlatego z tego powodu cztowiek, mogac zawsze poczaé dziecko, nie musiat
w tym celu podejmowac¢ wigkszej ilosci stosunkéw cielesnych. Mgskie nasienie,
w warunkach integralnej natury, byto bowiem zawsze silne i zdolne do zaptodnie-
nia i kazdy stosunek cielesny prowadzitby do zaptodnienia i zrodzenia dziecka™.

Z kolei rozstrzygajac kwesti¢ réwnej czy tez nieréwnej liczby mezczyzn
i kobiet, jacy przychodziliby na §wiat w stanie natury niewinnej, Stanistaw
stwierdza, iz wydawaloby sig, stosownie do sity wladz rozrodzczych i nasion, ze
z punktu widzenia réwniez medycznego powinny rodzi¢ si¢ prawie zawsze dzie-
ci ptci meskiej. Lecz poglad ten, jak zauwaza Zawadczyk, nie jest bynajmniej
prawdziwy. Skoro bowiem w stanie natury niewinnej Bog polecit ludziom, aby
jako kobieta i mgzczyzna, maz i zona, stanowili jedno ciato, to nie byloby to
mozliwe gdyby kobiety byly tylko nieliczne. Dlatego i wtedy rodziliby si¢ osob-
nicy obydwu plci, zwlaszcza ze w stanie natury niewinnej wszystko byto upo-
rzadkowane, a wigc réwniez liczba megzczyzn i kobiet”. Przeciez powodem
zréznicowania ptciowego byto zwielokrotnienie rodzaju ludzkiego, ktére moze
oczywiscie dokonywac sie tylko w ramach prawa matzenskiego, gdzie jedna
kobieta taczy si¢ z jednym me¢zczyzna. Dlatego czym$ koniecznym bylo, zeby
réwniez w stanie natury bez grzechu byta taka ilo§¢ me¢zczyzn i kobiet, zeby
zadnej kobiecie nie zabrakto mezczyzny, a mezczyznie kobiety®'.

Wydaje si¢ jednak, ze skoro w raju nie byloby zadnego nieuporzadkowania,
ludzie nie wspo6tzyliby z soba poza sytuacja, w ktérej miatoby doj$¢ do zaptod-
nienia. W stanie natury niewinnej nie bytoby pogoni za uciechg i przyjemnos$cia
(titiliatio), taskotania lubiezno$ci (pruritus), ani przemoznego dazenia wynikaja-
cego z popedu. A wigc gdyby wtedy ludzie uprawiali stosunki cielesne poza
ptodzeniem potomstwa, grzeszyliby. Natomiast w stanie natury upadtej, gdy
pojawilo sig juz nieuporzadkowanie, matzenstwo stato si¢ nie tylko urzgdem do

% Ibidem, p. 33.
% Ibidem, p. 36.
8! Ibidem, p. 22.
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prokreacji potomstwa, ale rdwniez lekarstwem na pozadanie (remedium vere-
cunde fornificationis)™.

W podobny spos6b ukazuje matzenstwo Michat Falkener, ktéry zwraca jed-
nak uwagg, ze w stanie natury przed grzechem pierworodnym matzefstwo byto
instytucja naturalng, konieczng dla rodzaju ludzkiego. Jako instytucja stuzaca
rozmnazaniu si¢ rodzaju ludzkiego, zostatla ona uczyniona przez Boga, ktéry
kazatl przeciez kobiecie i mgzczyznie opuszcza¢ swoich rodzicéw, aby tworzyli
jedno ciato®. Natomiast po upadku cztowieka, a wigc w stanie natury ostabionej,
stato si¢ ono réwniez lekarstwem na stanowiaca konsekwencje tego zranienia
pozadliwo$¢. Michat podkresla, ze cielesny stosunek seksualny nie nalezy do
integralnosci czy doskonato$ci malzenstwa. W raju nie byto bowiem cielesnych
stosunkéw, a istniato matzenstwo. Na dowdd tego przypomina, ze przeciez row-
niez Jozef z Maryja tworzyli malzenstwo, cho¢ ich zwiazek tych stosunkéw byt
pozbawiony®. Co istotne, jesli w raju stosunek matzenski zostat zawarty zgod-
nie z Bozym poleceniem, ze wzgledu na konieczno$¢ zachowania rodzaju ludz-
kiego i zwigkszenia liczby zbawionych, to po upadku cztowieka nie jest juz on
obwarowany takim poleceniem. Nalezy go uwazaé tylko za radg¢. Malzenstwo
jawi si¢ wigc tu w gruncie rzeczy jako wybor mniejszego dobra w poréwnaniu
z zachowaniem dziewictwa, ktére pozostaje jednak dobrem zdecydowanie wigk-
szej wartosci®.

Przypomina tez Falkener, iz stosunek seksualny w matzenstwie mozemy
r6znie ocenia¢ od strony moralnej, w zalezno$ci od tego, jaka jest jego gtéwna
przyczyna. Jesli wigc gtéwna przyczyna aktu matzenskiego bedzie tylko natura,
to nie zachodzi w tym przypadku wprawdzie grzech, lecz ten akt seksualny nie
stanowi rowniez zadnej zastugi. Natomiast jesli tym gléwnym motywem bedzie
taska, to mamy wtedy do czynienia z aktem religijnym (ztaczonym zawsze, jak za-
uwaza Falkener, w duchu tomistycznym, z naturalnymi inklinacjami cztowieka), ktéry
nakazuje mezczyznie zblizy¢ si¢ do zony, aby zrodzilo si¢ potomstwo, ktdére bedzie
oddawato czes¢ Bogu. Jesli jednak naczelnym motywem bylaby tu tylko pozadliwosc,
to stosunek taki zawsze, nawet w matzenstwie, jest grzeszny. Cho¢ w przypadku mat-
zenstwa, to znaczy kiedy pozadliwos¢ ta skierowana jest ku Zonie, jest to grzech
lekki, natomiast, jesli pozadliwo$¢ nie dotyczy zony, ma miejsce zawsze grzech
$miertelny®.

Ciekawym zagadnieniem, jakie pojawito si¢ u Stanistawa z Zawady, w kon-
tekscie ludzkiej ptciowosci, byto pytanie o to, czy w stanie natury niewinnej,
w trakcie stosunku cielesnego dochodziloby do utraty dziewictwa. Za tym, ze

82 Ibidem, p. 75.

% M. Falkener, Epithoma..., f. 130r.
 Ibidem, f. 130r.; f. 132r.

% Ibidem, f. 130r—130v.

% Ibidem, f. 133r.
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sytuacja taka nie miataby miejsca, wydawalo si¢ przemawia¢ stanowisko Augu-
styna zwracajacego uwage, ze skoro w trakcie stosunku cielesnego nie bytoby
w raju pozadania zmystowego i nieuporzadkowania woli, nie byloby takze utraty
przez kobietg dziewictwa. Lecz w opozycji do tego wydaje sig¢ by¢ to, ze poczg-
cie Dziewicy i jej macierzynstwo jest cudem. Skoro natomiast poczecie w stanie
natury niewinnej miato dokonywac si¢ poprzez stosunek cielesny, to i musiatoby
wtedy nastgpi¢ utrata dziewictwa. Nie mogtoby si¢ bowiem dokona¢ zaptodnie-
nie bez wejScia z zewnatrz do pochwy, czyli musialoby wtedy nastapi¢ otwarcie
przegrody dziewiczej®’.

Ciekawa okazja do poruszenia tematu mitosci stato si¢ dla Michata Falkene-
ra, pytanie o to, czy Chrystus wigkszy znak mitoSci okazat nam przez to, ze dla
nas cierpial, czy tez dlatego, ze dat nam swoje cialo w sakramentalny spos6b na
pokarm. Falkener zauwaza tu, iz cztowiek moze kierowa¢ si¢ dwojaka mitoscia.
Jedna to mito$¢ zmystowa, ktéra rodzi si¢ w wyniku naptywu (impetum) poje-
dynczych namigtno$ci (singularum passionum), ktére nie sa podporzadkowane
rozumowi, a ich celem jest dobro uzyteczne. I taka mito§¢ (amor) nieuporzad-
kowana niszczy zar6wno mito§¢ do Boga jak i najblizszych. Inna jest mito$§¢
usytuowana w woli zgodnej z prawym rozumem. Na tej ptaszczyznie mitosci
chodzi o dobro, ktére nie ukazuje si¢ nam jako dobro uzyteczne czy dajace za-
dowolenie, lecz zmierzajace do prawdziwego dobra®.

Zwraca tez Michal uwagg, iz o zgodzie migdzy przyjaciétmi méwimy wte-
dy, kiedy mamy do czynienia ze zgodnoscia wyrazajaca si¢ w wybieraniu tego
samego dobra, cieszeniu si¢ i smuceniu z tego samego powodu®”. Mitos¢ (amor)
jednego do drugiego wyjawia si¢ poprzez cztery znaki: po pierwsze — przez sto-
wa; po drugie ukazuje si¢ poprzez obdarzanie réznymi darami. I ten sposéb jest
lepszy od pierwszego; po trzecie — przez uleglo$¢, postuszenstwo osobowe, a
wigc takie, w ktérym nie chodzi o stuzbe poprzez obdarowanie czyms$ ze swoich
débr, ale o stuzbe poprzez to, co nalezy do samej osoby”’. I ten sposSb jest lep-
szy od obydwu poprzednich; czwarty sposéb to ten, w ktérym mito$¢ objawia
si¢ poprzez tolerowanie tego, co przeciwne u przyjaciela. Ten znak, wyrazajacy
si¢ w gotowosci oddania zycia za drugiego cztowieka, wydaje si¢ by¢ ze
wszystkich najwiekszy .

Gdy wezmiemy pod uwage pojawiajace si¢ coraz czg¢Sciej u schytku sre-
dniowiecza tendencje dowartosciowujace ciato ludzkie i cielesnos¢, objawiajace
si¢ miedzy innymi w dazeniu do sublimacji seksu, a z drugiej strony raczej spi-

57 Stanistaw z Zawady, op. cit., p. 35.

% M. Falkener, Super Quodlibetum, BJ 2217, f. 145r.

® Ibidem, . 146v.

7 Chrystus przez 33 lata stuzyt ludziom: leczyt chorych, martwych wskrzeszajac, oraz wype-
dzajac demony. Zob. Ibidem, f. 147v.

" Ibidem, f. 146v.
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rytualistyczny scholastyczny model oceniania ptciowosci cztowieka, mozemy
stwierdzi¢, ze zarowno Epithoma jak i Super Genesim zajmuja stanowisko raczej
posrednie’’. Nie ma tu elementéw traktujacych sfere seksualng cztowieka jako
zto, ale brak tez renesansowych sformutowan uwazajacych t¢ sferg zycia za blo-
gostawiona.

Cpeoneserxosbe beccnopro aaisemcs anoxou eenuxux kpatimocmeil. Cpeou npoue-
20, BHAUUMBIM OOKA3AMETbCHMEOM, NOOMBEPAHCOAIOUUM IMOM ME3UC, AGTAENCSL NOH-
umarue 8 me gpemena mooeu. OOHAKo 8 obuem omHoweHUue CPeOHeBeKOBbIX MbICI-
meiell K 006U, HOHUMAEMOLL 8 YYBCTNBEHHbIX KAME2OPUsIX, N0 MeHbLUel Mepe OCmOop-
ooicHoe. 1opazdo Oomvuue mecma NOcesyaemcss Opamamudeckum nocaeo-Cmeusm
uenogeueckoli menectocmu. OOHAKO HAPACMAIOWUE UHMEIEKIYATbHbIE MEeHOSHYUL 8
XIV  eexe  npuseenu K = YCUNEHUN)  GOMIOHMAPUCTIUYECKUX — OPUEHMAYULL
8 credyrouem exe. Imo NposisUIoCh MAKICe 8 BO3PACMAHUU UHMEPeCd K 8ONPOCY
menecHou iobsu. Pazoymus enagrvim obpaszom kacanuce moeo, 00iCHA it sma cgepa
YENOBEYECKOU HCUZHU OYCHUBAMBCS HE2AMUBHO UL TNAKIHCE MOANCEM PACCMAMPU-
samwvcsl Kak ocesugénuas bocom.

Undeniably, the Medieval Ages is an epoch of great extremes. Among other
things, the significant evidence confirming this thesis is the comprehension
of love in those days. However, generally, the attitude of medieval thinkers to-
wards love understood in sensual categories is then at least guarded. Much
more space is devoted to the dramatic consequences of human carnality. Never-
theless the increasing intellectual tendencies in the 14th century led to the inten-
sification of a voluntarist trend in the next century. That revealed itself also in
the growing interest in the issue of carnal love. It was contemplated mainly
whether this sphere of human life should be assessed negatively or may be re-
garded as sanctified by God.

72 Jan z Dabréwki pyta natomiast: ,,Utrum primi homines si in statu innocencie perstitissent
secundum suam perfeccionem de se filios progenuissent?”” Zob. S. Swiezawski, Czfowiek, s. 184.



