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Po przeczytaniu tej monografii
rodzi si¢ odczucie, ze jest to jakis$
zarys tematu, a material nie jest
wieloaspektowo przebadany. Zdaje
sobie z tego sprawe Autorka.
Jak samokrytycznie stwierdza, nie

niemieckiej. O tym wlasnie mowa
w piatym rozdziale monografii.

Nazwa czwartego rozdziatu
mowi sama za siebieStudiowanie
jezvka miemieckiego i utwordw
autorow niemieckich Chodzi tu

o wymiang produkcji literackiej,
w tym prac filozoficznych miedzy
Ukraing i Niemcami gléwnie
w XVIII w.

Monografia W. Niczyk fak-
tycznie wykracza poza zakreslona
temayke. Mowa tu jest nie tylko
o zwiazkach profesoréw Mohy-
lanki z reprezentantami
niemieckiej, lecz takze wzajemnych
ukrainsko-niemieckich  zwiazkach
XVII-XVIII wieku. Mozna tu
znalez¢ niemalo nieznanego (na-
wet zaskakujacego poznawczo)
mateaiatu.

Dorota Kiear

kultury

udato sie jej ,,w pelni przebadac
cale bogactwo materiatu, do ktore-
go dotarta, a takze dostatecznie
zaglebi¢ sie w jego materii, wart
jest dalszych badan w rozpra-
wach, artykutach i monografiach”
(s. 178). Tak wiec prof. W. Niczyk
pozostaje wierna sobie. Zakresla
ona perspektywy badan dla history-
kow ukrainskiej filozofii, majac
nadziej¢, ze tematyka ta zostanie
podjeta. I ja tez mam taka nadzieje.

7 jezyka ukrainskiego przetozyt
Stanistaw Jedynak

Polska recepcja mysli Franza Rosenzweiga

IHonvckoe socnpusamue mevicaiu @panya Pozenysetica

Michat Bardel, Mocna jak Smieré. Zagadnienie mitosci w antropologii Franza Rosenzweiga,

Pomimo iz Gwiazda Zbawie-
nia — dzieto zycia Franza Rosen-
zweiga — zostala napisana i wyda-
na na poczatku XX wieku, swego
calosciowego przektadu na jezyk
polski doczekata si¢ dopiero pod
koniec tegoz stulecia. Bedac na
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progu XXI wieku wcigz mamy do
czynienia z bardzo nielicznymi
pracami, ktére traktuja o tej,
z pewnoscia oryginalnej i ciekawej
mys$li oraz o jej autorze.

Ksigzka Michata Bardela Mocna
jak Smieré.  Zagadnienie milosci
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w antropologii filozoficznej Franza
Rosenzweigastanowi niewatpliwie
jedno z nielicznych dziet komentuja-
cych wspomniana powyzej tematy-
ke. Sam autor, jak podkresla, pracu-
jac nad swojq ksiazkq postugiwal sie
glownie trzema tomami Gwiazdy
Zbawienia Jednak jego rozprawa
nie pretenduje do przedstawienia
w sposdb wyczerpujacy pogladow
autoraGwiazdy ZbawieniaZa cel
M. Bardel obral sobie ukazanie
miejsca, jakie zajmuje problematy-
ka milosci w antropologii i calej
systemowej mysli Rosenzweiga,
a nastgpnie przeanalizowanie jej
w korelacjach z wolnoscia, czasem

i $miercig. W zamiarach autora byto
takze przedstawienie Rosenzwe-
igowskiej filozofii mitosci w po-
wiazaniu z koncepcjami tradycyj-
nymi, a zwlaszcza z erotologia
Platona.

M. Bardel sugeruje mozliwo$é
przeprowadzenia powyzszych wywo-
dow na dwa sposoby, wybierajac
droge — jego zdaniem — bardziej czy-
telng i komunikatywna. Tak wigc,
jego metoda kolejnych przyblizen
polega na stopniowym wprowadzaniu
czytelnika do problemu mitosci, po-
przez zawegzanie tematyki i uszcze-
gotowianie analiz.

Ksiazke autor podzielit na trzy
czesci, z czego czes¢ pierwsza doty-
czy metafizyki Gwiazdy Zbawienia
druga — jej antropologii, zas$ czesé
trzecia — erotologii Rosenzweiga.
W pierwszej, jak sam przyznaje,
w sposéb bardzo ogdélny i schema-
tyczny potraktowal systemowa mysl
glownego dzieta Rosenzweiga. Czgsc

druga poswigcit wyltacznie proble-
matyce  antropologicznej,  ktora
w swej wilasnej intencji, rozwinat
bardziej szczegdtowo. Czesé trzecia —
kulminacyjny moment pracy — po-
swiecil juz tylko jednemu watkowi
filozofii czlowieka, mianowicie za-
gadnieniu mitosci 1 jej zwiazku

z czasem, wolnoscig i Smiercia.

We wstepie autor Mocnej jak
Smier¢ przybliza czytelnikowi sytuacje
historyczno-teoretyczna, w jakiej po-
wstalo dzielo Rosenzweiga oraz uka-
zuje problemy z jego interpretacija,
jakie mieli dwczesni  czytelnicy
Gwiazdy Zbawienia Zastanawia sie
takze, czy stusznie dzielo Rosenzweiga
nie jest zaliczane do mysli par excel-
lence filozoficznej. Autor na posta-
wione pytanie nie odpowiada wprost.
Zauwaza, 7ze cala trudno$¢ bierze
si¢ stad, iz dzielo Rosenzweiga wyra-
sta z filozoficznej tradycji XIX-
wiecznego, metafizycznego idealizmu
i przesigkniete jest na wskro§ owym
idealistycznym patosem. Lecz z dru-
giej strony, autoiGwiazdy Zbawienia
jawi si¢ jako jeden z najwigkszych
krytykow idealizmu, odrzucajac ideg
Boga osobowego na rzecz Absolutu,
wszechogarniajacej calosci. W calej
jego filozofii dominuje paradygmat
myslenia hebrajskiego. Bardel zauwa-
7a, 7e schemat myslenia idealistyczne-
go przeplata si¢ u Rosenzweiga z my-
Sleniem biblijnym, ktére ostatecznie
bierze gorg.

Na poczatku cze$ci pierwszej
Mocnej jak $mieré, w krotkim rysie
biograficznym, jej autor przybliza
czytelnikowi posta¢ Franza Rosen-
zweiga. Kresli rowniez stan filozofii
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poczatku XX wieku, mianowicie stan
glebokiego kryzysu mysli europejskiej,

w odpowiedzi na ktéry nowej drogi

myslenia i nowej metody poszukiwato
wielu myslicieli, m.in. Husserl, Heide-
gger, czy Bergson. F. Rosenzwieg byt
jednym z nich. Zrédet kryzysu upa-
trywal on w zapomnieniu mowy,
w znieksztalceniu greckiego pojgcia
logosu Recepta na dw stan miato by¢
,,-nowe myslenie” — koncepcja filozofii
Rosenzweiga, ktora Bardel przybliza
w dalszej czgséei ksiazki. Pojecie ,,n0-
wego myslenia” proponuje autor roz-
jasni¢ poprzez przesledzenie drogi, na
ktorej rodzi si¢ system Rosenzweiga,
tak wiec zaczynajac od przedswiata
poganstwa, poprzez $wiat objawienia,
az do prawdy $wiatta ponadswiata.
Autor przedstawiajac przed$wiat
pojecia (poganstwa) uzywa niezbyt
fortunnie (by¢ moze jest to nieswia-
doma pomytka stowna), aczkol-
wiek blednie stowa ,.doswiadczenie”
W stosunku do metaetycznego czio-
wieka (s. 25). ,,Cztowiek jesli tylko
doswiadcezymy (podkreslenie — D. K.)
g0 »poza« systemem, jako calos¢ nie
zas jako czes¢, staje si¢ metaetyczny™.
Owszem, w ,,nowym mysleniu” RoO-
senzweiga mozemy  do$wiadczy¢
czlowieka, ale czlowicka etycznego,
czlowiecka pojmowanego jako jedna
z trzech czesci Wszystkiego. Nato-
miast metaetyczny cziowiek w mysli
Rosenzweiga jest poza zasiggiem do-
swiadczenia. Uchwycenie zaro6wno
metaetycznego czlowieka i metafi-

zycznego Boga oraz metalogicznego

Swiata jest mozliwe dopiero w mo-
mencie refleksji nad samym doswiad-

czeniem, a wigc w czyms w rodzaju
meta—doswiadczenia. Zreszta dalej, juz

sam Bardel, w stosunku do metafi-

zycznego Boga uzywa pojecia ,,przed
— doswiadczenie” (a nie jak w stosun-
ku do metaetycznego czlowieka —
stowa ,,doswiadczenie”).

W dalszej czesci autor ukazuje
dwie drogi wynurzenia sie z ideali-
stycznej jednosci Wszystkiego — Bo-
ga, czlowieka i swiata. Dokonuje sie
to poprzez ,afirmacje nie — nicosci”
i ,negacje nicosci”, ktore ostatecz-
nie facza si¢ za pomocag spdjnika
,»1”". Nastepnie autor opisuje trzy typy
relacji, jakie zachodza migdzy trze-
ma elementarnymi faktycznosciami,
tj. migdzy Bogiem, czlowiekiem
i Swiatem. A sa to: relacja stworzenia,
objawienia i zbawienia.

W drugiej czesci swojej ksiazki
Bardel przechodzi do rozwazan

antropologicznych, ktore snuje réw-

niez w pryzmacie triady przedswiat
— S$wiat — ponadswiat. Poczatko-
wo przedstawia samotna, milczaca
i metactyczng  Sobos¢  wcielong
w posta¢ bohatera tragedii antycznej,
nastgpnie zwraca si¢ ku duszy ludzkiej
otwartej na dialog tylko z Bogiem,
a ukrytej pod postacia mistyka, by
dojé¢ do tejze samej duszy, ale skie-
rowanej juz ku $wiatu, a ktorej sym-
bolem jest postac¢ §wigtego.

Na zakonczenie tej czgsci ksigz-
ki autor poszukuje w antropologii
Rosenzweiga $ladéw mysli hebraj-
skiej, motywéw specyficznych zy-
dowskiemu mysleniu biblijnemu tak
roznemu od mysli greckiej. Lacznie
znajduje cztery takie slady. Sa to:
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* podporzadkowanie dialektyki czto-
wieka dialektyce religii;

* bezposrednios¢ relacji Boég -

cztowiek, ktéra to relacja jest

gléwna zasada dialektyki antro-
pologicznej;

specyficzna droga dialektycznej

konstrukcji czlowicka podazajaca

od jednosci ku zwielokrotnieniu

[u starozytnych Grekow pierwszy

byt ,.chaos” (wielo$¢), potem za$

,KOsmos” (jedno$é)];

indywidualny charakter

(jednostki do jednostki).
W czescei trzeciej swojej ksiazki

dochodzi Bardel do sedna rozwa-

zan, mianowicie do problemu mito-

$ci w filozofii Rosenzweiga. Mi-

tosé, jak podkresla, uzna¢ musimy

za jedng z pierwszych i najwazniej-

szych zasad metafizycznych. Zas

analizuje ja poprzez:

— pryzmat czasu, gdzie przybiera ona
posta¢ mitosci Boga do cztowieka
i czlowieka do Boga;

— pryzmat wolnosci, gdzie mamy do
czynienia z milosciag cztowieka do
swego blizniego oraz gdzie naste-
puje rozréznienie czynu mitosci od
czynu celowego;

—pryzmat Smierci, gdzie $mieré
stanowi  determinant  milosci,

a mito$¢ determinant smierci.

Pod koniec ostatniej czeSci ma-
my dopiero do czynienia z pewnym
nowatorskim watkiem, jaki stanowi
préba odnalezienia w filozoficznej
mysli Rosenzweiga inspiracji platon-
skich. Autor doszukuje si¢ czterech
gtownych podobienstw.

Po pierwsze: relacji Oblubieniec
— Ukochana (u Rosenzweiga) odpo-

mitosci

wiada relacja Mitosnik — Oblubie-
niec (u Platona). Brak tu w obu
przypadkach identycznosci w mito-
$ci dwoéceh oséb, tzn. zardwno Oblu-
bieniec u Rosenzweiga jak i Milo-
$nik u Platona obdarzajg miloscia
odpowiednio Ukochang i Oblubien-
ca. Ci z kolei, bedac wybrancami,
przyjmuja ofiarowana im mitos¢.
Upraszczajac mozna tu mowié

0 pewnej dynamice jednego i bier-
nosci drugiego podmiotu mitosci.

Po drugie: w obu koncepcjach
mamy do czynienia z poczuciem
wstydu. U Rosenzweiga Ukochana
(lub Dusza) wstydzi si¢ czasu bez
mitosci przed Oblubiencem (Bo-
giem), a u Platona Mitosnik najbar-
dziej wstydzi si¢ jakiegos$ postepku
nieprawego w obecnosci Oblubienca
(gdy ten go widzi).

Po trzecie: istnieje wspolny
motyw zapladniania jako pierwiast-
ka wiekuistego zaréwno u Rosen-
zweiga jak i Platona. U Rosenzweiga
jest to wyjscie na $wiat w misji
zbawczej, a u Platona zapladnianie
i tworzenie w pigknie (prokreacja).

U obu myslicieli sa one warunkami
wiecznoscei i nieskonczonosci.

Po czwarte: w obu koncepcjach
mitos¢ jest dazeniem do jednosci,
catosci.

Jednak, jak sam autor zauwa-
7za, powyzsze analogie nie czynia
z Rosenzweiga platonika, niemniegj
jednak wskazuja na pewne zako-
rzenienia watkéw platonskich w fi-
lozofii  mitosci autora Gwiazdy
Zbawienia

Podsumowujac: autor w poszcze-
golnych czesciach ksiazki wywiazuje
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sie z zadan i celow, jakie wyznaczyt
sobie we wstepie. Jednak gléwnemu
problemowi swoich rozwazan, tj. mi-
fosci poswieca zaledwie trzecig czgsé

swojej pracy. Za pewien mankament

tej ksiazeczki uznatabym zbyt wierne

zachowanie konsekwencji terminolo-

gicznych. Autor Mocnej jak Smieré
pisze jezykiem Rosenzweiga, zacho-
wujac takze jego styl literacki, poza
ktory nawet nie stara si¢ wyjs¢. Nie-
mni¢j jednak, uwzgledniajac nowator-
ska i specyficzng terminologie autora
Gwiazdy Zbawieniao charaktery-
stycznym  zabarwieniu, mozna Ow
zarzut ztagodzi¢ i nie bra¢ powyzszego
autorowi za zle, aczkolwiek autentycz-
nie zainteresowanych powyzsza te-
matyka jak i zglebianiem koncepcji

Anna KoneBa

filozofii Rosenzweiga odestatabym
raczej do zrédet, czyli do Gwiazdy
Zbawienia Autor Mocnej jak Smierc,
piszac o koncepcji milosci Rosen-
zweiga, nie wnosi zadnych nowych
refleksji na tenze temat i ogranicza
si¢ tylko do wyliczenia kilku wat-
kéw platonskich obecnych w owej
mysli oraz do krotkiej powtérki kon-
cepcji mitosci Platona. Zas koncep-
cj¢ filozofii Rosenzweiga przed-
stawia Bardel w sposob niewiele
jasniejszy niz sam jej tworea.
To wszystko sklada si¢ na to,
7ze ksigzka M. Bardela Mocna
Jjak $mieré¢ nie wiele wnosi do — i tak
skapej w polskiej literaturze —
dyskusji nad prekursorerfilozofii
dialogu i spotkania.
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